A n al el e

Universitatii din Craiova
Seria:

Filosofie

Nr. 42 (2/2018)



ANNALES DE L’UNIVERSITE DE CRAIOVA — SERIE DE PHILOSOPHIE, nr. 42 (2/2018)
13 rue Al. I. Cuza, Craiova, ROUMANIE

On fait des échanges des publications avec des institutions similaires du pays et de
I’étranger

ANNALS OF THE UNIVERSITY OF CRAIOVA — PHILOSOPHY SERIES, nr. 42 (22018)
Al. I. Cuza Street, no. 13, Craiova, ROMANIA
We exchange publications with similar institutions of our country and abroad

Annals of The University of Craiova. Philosophy Series publishes two issues per year, in
June and December. The journal is available in print, but it is also available for download
as PDF document at http://cisO1.central.ucv.ro/analele_universitatii/filosofie/

Editor-in-Chief:
Adriana Neacsu, University of Craiova

Editorial Board:

Anton Adamut, Alexandru loan Cuza Niculae Mitisaru, University of Craiova
University of Tagi _ Alessandro Attilio Negroni, Universita di Genova
Alexandru Boboc, Romanian Academy Tonut Raduici, University of Craiova

Giuseppe Cacciatore, University of Naples

Vasile Silan, University of Craiova

Federico Il Giovanni Semeraro, Federal University

Giuseppe Cascione, University of Bari

. . of Rio de Janeiro
Teodor Dima, Romanian Academy Al dru Surdu. R ian Acad
Gabriella Farina, Roma Tre University exandru surdu, komanian Academy

Stefan Viorel Ghenea, University of Craiova T'l?o'j Szabp, Un'VerS'tY of SZ?ged.
Vasile Musci, Babes-Bolyai University, Cluj-  Cristinel Nicu Trandafir, University
Napoca of Craiova

Gheorghe Vlidutescu, Romanian Academy

Secretary: Catalin Stanciulescu

Responsible for this number: Adriana Neacsu
ISSN 1841-8325

e-mails: filosofie craiova@yahoo.com; neacsuelvira2@gmail.com
webpage: http://cis01.central.ucv.ro/analele_universitatii/filosofie/
Tel./Fax: +40-(0)-251-418515

This publication is present in following scientific databases:
SCOPUS, Philosopher’s Index (USA), European Reference Index for the Humanities
(ERIH, Philosophy), Regesta Imperii - Akademie der Wissenschaften und der literatur
Mainz, Excellence in Research for Australia (ERA), COLCIENCIAS - Instituto
Colombiano para el Desarrollo de la Ciencia y la Tecnologia Francisco José de Caldas,
Columbia, and meets on the list of scientific magazines established by 1’Agence
d’évaluation de la recherche et de [D’enseignement supérieur (AERES).


http://cis01.central.ucv.ro/analele_universitatii/filosofie/
mailto:filosofie_craiova@yahoo.com
mailto:neacsuelvira2@gmail.com
http://cis01.central.ucv.ro/analele_universitatii/filosofie/
http://opac.regesta-imperii.de/lang_de/anzeige.php?zeitschrift=Analele+Universitatii+din+Craiova.+Seria+Filosofie
http://opac.regesta-imperii.de/lang_de/anzeige.php?zeitschrift=Analele+Universitatii+din+Craiova.+Seria+Filosofie
http://research.unsw.edu.au/excellence-research-australia-era-outlet-ranking
http://viceacademica.univalle.edu.co/noticias/PUBLINDEX_homologacion_vigencia_ene_2009_dic2009.pdf
http://viceacademica.univalle.edu.co/noticias/PUBLINDEX_homologacion_vigencia_ene_2009_dic2009.pdf
http://viceacademica.univalle.edu.co/noticias/PUBLINDEX_homologacion_vigencia_ene_2009_dic2009.pdf

CUPRINS

Gianluigi SEGALERBA, «Lasst uns den weg einer neuen ontologie
einschlagen!». 2. Teil

Adriana NEACSU, Mantique humaine et mantique divine. La critique des
formes communes de la divination par Jamblique

Constantin STOENESCU, Despre ideea invariabilititii legilor naturale la
Comte si Mill

Kiyokazu NAKATOMI, Zero et infini de Bergson et Neant

Kateryna SHEVCHUK, The Aesthetic Experience in the Age
of New Media Art

Miguel L()PEZ—ASTORGA, Iconic Representations, Possible Worlds, and
System K

Milan TASIC, The Society Community in the Light of Theories of Complex
Systems

Ana BAZAC, Au-dela de Rawls, méme s'il soit point de départ: religion et
raison publique en démocratie

Vasile Petru HATEGAN, Aplicatii practice ale filosofiei in organizatii
Catalin STANCIULESCU, Noica, realism st idealism
AUTHORS/CONTRIBUTORS

CONTENTS

49

67

96

105

120

137

150

178

194

201

202






«LASST UNS DEN WEG EINER NEUEN ONTOLOGIE
EINSCHLAGEN!»"
2. Teil

Gianluigi SEGALERBA!

Abstract: In this second part of my analysis dedicated to Aristotle’s way
towards a new ontology, I shall mainly deal with the following subjects:

- aspects of Aristotle’s criticism of ideas;

- Aristotle construction of a new ontological scheme based on the two realms
of reality represented, respectively, by properties in and of themselvesand by
concretized properties (i.e., individualized properties).

As regards Aristotle’s criticism of ideas, I principally concentrate my
attention on the incompatibility between idea and genus: this part of the
analysis focuses on the chapter Metaphysics Zeta 14 and on a passage taken
from Topics Zeta 6. Through these texts it is shown that the correct features
of the genus are incompatible with the features attributed to ideas in the
ontological system maintaining the existence of ideas: no genus can be
considered as being separated, as being a substance and as being numerically
one. Further elements of Aristotle’s criticism of ideas are taken from the
chapter Metaphysics lota 10, which exposes an interesting attack on ideas
based on the mutual foreignness — as regards the genus they belong to —
between ideas, on the one hand, and entities of the concrete reality, on the
other hand: this reciprocal foreignness originates from the properties
respectively of being-perishable, assigned to ideas, and of being-imperishable,
assigned to the entities of the concrete reality. Ideas and entities of the
perishable reality, which, in the opinion of those who plead for the existence of
ideas, should have common properties, do not have, actually, anything in
common.

" Ich bedanke mich aufrichtig bei Frau Mag.a Kathrin Bouvot, MA BA BA, fiir die
Korrektur und Uberpriifung meiner Studie; desgleichen mdchte ich mich bei Frau
Bouvot fiir die Bemerkungen, die sie iiber meine Deutungsstrategie gedufSert hat,
herzlich bedanken: Denn ihre Beobachtungen haben mir ermoglicht, meine Studie
zu verbessern und meine Analysen zu vertiefen. Ich méchte Frau Prof. Dr. Adriana
Neacsu, Herrn Darius Persu und Herrn Prof. Dr. Catalin Stanciulescu fiir die
Moglichkeit, die vorliegende Analyse in der Zeitschrift ,, Analele Universitatii din
Craiova, Seria: Filosofie” zu veroffentlichen, meine tief empfundene Dankbarkeit
zum Ausdruck bringen.

! aka Arbeitskreis Kulturanalyse Universitat Wien.
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Aristotle’s construction of an ontology based on different realms of reality
constitutes the second subject of my analysis: in my opinion, Aristotle
differentiates in the passages I analyse between the following two realms of
reality:

properties in and of themselves, which do not exist in the realm of
instantiations, butwhich can be individualized into the instantiations (the
realm which properties in and of themselves belong to, is the realmconstituted
by structures, properties and laws of the reality);

concretized properties, represented by individual entities, which are,
constitutively, instantiations of propertiesin and of themselves (the realm
which concretized properties belong to, is the realm constituted by the
concretizations of structures, of properties and of lawsof the reality).

This differentiation between these two realms is developed in many passages
of Aristotle’s works; in this part of my analysis 1 take into consideration
passages from Metaphysics Lambda 5, from De Caelo I 9 and from
Metaphysics Zeta 15.

Keywords: Idea, substance, genus, species, difference, contrariety,
universal, ontological features, Aristotle, Plato, Metaphysics Zeta 14,
Metaphysics Iota 10, Metaphysics Lambda 5, De Caelo 1 9, essence

1. Einfithrung

Im Rahmen der vorliegenden Analyse! mochte ich unterschiedlichen
Textstellen des Aristoteles meine Aufmerksamkeit widmen, die meiner

1 Die hier vorliegende Analyse bildet die Fortsetzung der Studie ,Lasst uns den
Weg einer neuen Ontologie einschlagen!” (1.Teil), welche in der Zeitschrift
,Analele Universitatii din Craiova, Seria: Filosofie”, Nr. 40 (2017/2), Seiten 91-183
erschien. Ich verweise fiir die Definitionen der Begriffe, welche ich in der
vorliegenden Analyse verwende, auf den Paragraphen 3., , Pramissen, Mafistdbe,
Definitionen und Stellungnahmen” dieses ersten Teils, da all die Hinweise, die im
erwahnten Paragraphen enthalten sind, auch fiir die vorliegende Studie giiltig sein
werden; auf weitere Ergénzungen zum soeben erwahnten Paragraphen wird im
Rahmen des vorliegenden Teils meiner Arbeit hingewiesen. Eine ausfiihrliche
Besprechung der mit den in Betracht gezogenen Textstellen verbundenen
Bibliographie werde ich in folgenden Teilen dieser Arbeit ausfiihren; innerhalb des
vorliegenden Teils meiner Arbeit werde ich mich vorwiegend auf die Darlegung
meiner eigenen Interpretation konzentrieren. Ich iibernehme die Verantwortung
fiir all die Deutungen, die ich in dieser Studie auslege; desgleichen iibernehme ich
die Verantwortung fiir all die Ungenauigkeiten, Fehler und Ungereimtheiten, die
wegen meines Gebrauchs der deutschen Sprache verursacht worden sind und die
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Meinung nach dazu niitzlich sein konnten, damit einige Aspekte der
Grundlagen der aristotelischen Ontologie verdeutlicht werden: Die
Darlegung des aristotelischen Programms zur Revision der Ontologie und
zur Konstruktion der richtigen Ontologie wird infolgedessen der
Schwerpunkt dieser Studie sein.

Ich werde mich innerhalb dieser Analyse zunachst auf einige Aspekte
der Kritik am ontologischen System der Ideen seitens des Aristoteles
konzentrieren. Diese Aspekte konnen meiner Meinung nach wichtige
Elemente zum Verstandnis der aristotelischen Forschungen tiiber den
Begriff ,Substanz” und iiber die Struktur der Ontologie liefern: Denn auf
der Basis der von Aristoteles kritisierten Merkmale, welche der Idee qua
Idee eignen, konnen wir verstehen, welche Merkmale eine gesunde
Ontologie nie haben darf und welche Merkmale hingegen eine gesunde
Ontologie immer haben muss. Das diesbeziigliche eigentliche Vorhaben
des Aristoteles besteht folglich bei genauerem Hinsehen nicht
ausschliefilich in einer Kritik an den Ideen, sondern in der Erarbeitung der
richtigen Merkmale der Ontologie. Zur Untersuchung dieses Themas
werden das Kapitel Metaphysik Zeta 14!, die Textstelle Topik Zeta 6, 143b11-
32, die Textstelle De Ideis 11 97.27-98.21, das Kapitel Metaphysik Iota 10, die

in der vorliegenden Studie all den erwéhnten Uberpriifungen zum Trotz
bedauerlicherweise geblieben sind.

1 Ich erwdhne im Nachstehenden die altgriechischen Ausgaben, die ich fiir diesen
zweiten Teil meiner Arbeit verwendete: Fiir die Schrift ,De Ideis” gebrauchte ich
die Ausgabe von W. D. Ross (in , Aristotelis Fragmenta Selecta” enthalten) und die
Ausgabe von D. Harlfinger (diese letztere Ausgabe wird im Buch von W. Leszl , 11
“De Ideis” di Aristotele e la teoria platonica delle idee” wiedergegeben; die
altgriechischen Ausdriicke, die in der vorliegenden Analyse zitiert werden,
entstammen der Version von Harlfinger). Fiir De Caelo verwendete ich die Ausgabe
von . Bekker und die Ausgabe von D. J. Allan (die altgriechischen Ausdriicke, die
ich in der vorliegenden Analyse zitiere, entstammen der Version von Allan). Fiir
die Metaphysik benutzte ich die Ausgabe von H. Bonitz, die Ausgabe von W. D.
Ross und die Ausgabe von W. Jaeger; dariiber hinaus verwendete ich die Ausgabe
von W. Christ, auf welchen sich die Ubersetzung von Seidl stiitzt; zudem
gebrauchte ich den Text vom Buch Zeta der Metaphysik, der im Kommentar von M.
Frede — G. Patzig wiedergegeben wird (die altgriechischen Ausdriicke, die in der
vorliegenden Analyse zitiert werden, entstammen der Version von Jaeger, es sei
denn, dass an der jeweils in Betracht gezogenen Textstelle eine andere Version
erwahnt wird). Fiir die Topik verwendete ich die Ausgabe von W. D. Ross. Fiir
Platons Parmenides, Phaidon und Philebos benutzte ich die Ausgaben von J. Burnet.
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Textstelle Metaphysik Zeta 6, 1031a28-b3, und die Textstelle Zeta 6, 1031b3-
15 in Erwagung gezogen werden.

Meine Analyse wird dann die Textstellen Metaphysik Lambda 5,
1071a17-29, De Caelo 19, 277b27-278a21, und Metaphysik Zeta 15, 1039b20-27
unter die Lupe nehmen, um Elemente der aristotelischen Strategie, welche
die Erarbeitung einiger Grundlagen seiner eigenen Ontologie betreffen, zu
finden. Das Unterscheidungsverfahren zwischen den unterschiedlichen
Bereichen von Entitdten, d.h.

i) dem Bereich des Allgemeinen und
ii) dem Bereich des Einzelnen
wird  ergriindet werden; in  Anschluss daran wird der
Unterscheidungsprozess zwischen Bereichen von Eigenschaften, d.h.
i. dem Bereich der Eigenschaften an und fiir sich! und
ii. dem Bereich der konkretisierten Eigenschaften?
erforscht werden. Durch die erwdhnten Unterscheidungsmandver zielt
Aristoteles meiner Meinung nach darauf hin, sein Programm zum Aufbau
einer typologischen Ontologie zu entwickeln, die sich zum einen aus dem
Bereich der moglichen verfiigbaren Inhalten® und zum anderen aus dem
Bereich der Realisierungen (der Aktualisierungen) dieser Moglichkeiten
zusammensetzt. Der Bereich, der aus den allgemeinen Entitdten und aus
ihren wechselseitigen Verbindungen besteht, und der Bereich, der aus den
Einzelfdllen und aus ihren wechselseitigen Verbindungen besteht, bilden

1 Der Ausdruck ,Eigenschaft an und fiir sich” bedeutet nicht, dass diese
Auffassung der Eigenschaft einer reinen Klassifikation des Intellektes entspricht;
der erwdahnte Ausdruck bedeutet ausschliefslich, dass die Eigenschaft ohne ihre
Verbindung zu ihren eigenen Konkretisierungen in Betracht gezogen wird. In
Bezug auf die Position in der Realitdt von den Eigenschaften an und fiir sich muss
zwischen Eigenschaften, die biologischen FEigenschaften entsprechen, und
Eigenschaften, die Artefakten entsprechen, unterschieden werden: Die Ersteren
bilden Eigenschaften, die unabhangig von den handelnden Subjekten existieren;
die Letzteren sind hingegen Eigenschaften, die nicht unabhdngig von den
handelnden Subjekten existieren.

2 Die konkretisierten Eigenschaften sind die Einzelentitdten selbst, wie es im Laufe
dieser Darlegung ersichtlich werden wird.

3 Die mdglichen verfiigbaren Inhalte sind im Falle der biologischen Entitdten all
diejenigen biologischen Eigenschaften, welche den Bereich der lebenden Entitdten
zusammenstellen.
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die Grundstruktur der Realitdt: Sie entsprechen den folgenden Bereichen,
d.h.

i) dem Bereich der Naturgesetze und der biologischen Gesetze,
welcher den Rahmen der moglichen Entitaten und der moglichen
Ereignisse konstituiert, und

ii) dem Bereich der Anwendung dieser Gesetze, welcher die
Aktualisierung dieser moglichen Entititen und dieser mdglichen
Ereignisse konstituiert.

Der zentrale Aspekt dieses Abschnittes besteht darin, zu zeigen, dass
Aristoteles die individuellen Entitidten der materiellen Dimension als
individualisierte Essenzen erachtet: Das Wesen an und fur sich der
Entititen (z.B. das Wesen an und fiir sich des Himmels, wie es fiir die
Textstelle von De Caelo der Fall ist) wird zu diesem bestimmten Wesen
individualisiert; das bestimmte Wesen, das individuelle Wesen an sich
selbst ist ein Gegenstand oder, anders gesagt, es fillt mit einem
Gegenstand zusammen. Konkretisiert zu werden, heifdt, individualisiert zu
werden.

2. Erginzungen und Hinzufiigungen zu den Primissen, Mafistiben,
Definitionen und Stellungnahmen des ersten Teils meiner Arbeit

Ich werde zuerst einige Ergdnzungen und Hinzufiigungen zu den
Definitionen und zu den Stellungnahmen durchfiihren, die ich im ersten
Teil dieser Arbeit dargelegt habe.

a) Zundchst mochte ich den Begriff der vollstindigen Entitdt erkldaren, da
ich im Laufe dieser Analyse diesen Begriff mehrmals verwenden werde.

- Unter dem Begriff ,vollstindige Entitdt” wird in der vorliegenden
Studie eine Entitdt verstanden, welche in Bezug auf die ontologischen
inhaltlichen Aspekte vollstandig ist.

- Eine Einzelentitat, d.h. eine Entitat, die, wie es der Fall fiir den
individuellen Mensch ist, eine Konkretisierung ist, ist an sich selbst
vollstandig. Da diese Entitdt eine Realisierung bildet, ist sie in Bezug
auf ihre eigenen Inhalte vollkommen; sie braucht keine weitere
Determinierung.

- Eine Entitit wie eine Art kann als eine vollstaindige Entitat
eingeschétzt werden, da sie keine weitere Determinierung in Bezug
auf ihre eigenen Eigenschaften braucht (obwohl eine Art einem
anderen Bereich der Realitdt als dem Bereich angehort, welchem die
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Einzelentitdten angehoren, da die Art keine Konkretisierung! einer
Eigenschaft ist).

- Eine Gattung ist hingegen keine vollstandige Entitdt, da eine Gattung
die Determinierung zur Art braucht, um den Status der vollstandigen
Entitdt zu erlangen?. Wenn die Gattung als eine vollstandige Entitat
erachtet wird, wird die Gattung miteinander inkompatible
Eigenschaften bekommen. Die Strategie des Aristoteles in Metaphysik
Zeta 14 besteht eben darin, die Idee als eine Gattung (und
dementsprechend die Gattung mit den Merkmalen, welche der Idee
zugeschrieben werden)® zu behandeln, sie als eine vollstindige
Entitdt einzuschédtzen und die ontologischen Ungereimtheiten zu
veranschaulichen, die aus dieser ontologischen Auffassung fiir die
Gattung entstehen®.

- Die Begriffe ,unvollstaindige Entitdt” und ,vollstindige Entitat”
konnen mit einem Bild erkldart werden: Eine unvollstindige Entitat
lasst sich mit einer geometrischen Figur vergleichen, die nicht

1 Ich werde in dieser Studie (und nicht nur in dieser Studie) die Begriffe
,Instantiation”, “Realisierung”, ,Instanziierung” und ,Konkretisierung” als
dquivalent erachten.

2 Der Begriff ,vollstaindige Entitat” bedeutet nicht individuelle Entitdt. Eine Art
wie ,Mensch” ist z.B. vollstdndig, da sie in Bezug auf die Eigenschaften, die sie
festlegen, nicht weiter determiniert werden kann (sie braucht infolgedessen keine
weitere Determinierung; der Komplex der Eigenschaft, welche die Art ,,Mensch”
festlegen, ist vollkommen). Eine Gattung wie ,Tier” braucht hingegen eine
Determinierung, die von den spezifischen Unterschieden dargestellt wird, um den
Status der vollstindigen Entitdt, welche der Art eigen ist, zu erreichen. Anders
gesagt, liegt kein vollstandigerer Inhalt als der Inhalt vor, der eine Art determiniert
(der Inhalt, welcher die Art ,Mensch” determiniert, kann nicht weiter determiniert
werden); der Inhalt, welcher die Gattung determiniert, kann hingegen durch die
Unterschiede vervollstandigt werden.

3 Eines der Ergebnisse, welche aus dem Kapitel Metaphysik Zeta 14 hervorgehen,
besteht in der wechselseitigen Unvereinbarkeit zwischen Idee und Gattung: Die
Idee kann nicht die Funktion der Gattung versehen; die Gattung kann die
Merkmale der Idee nicht besitzen. Es wird im Laufe der Analyse ersichtlich
werden, dass nach der Auffassung des Aristoteles das ontologische System der
Ideen verunmdglicht, den ontologischen Status der Gattung zu verstehen und zu
erkléren.

+ Wie mithilfe des Kapitels Metaphysik Zeta 14 beobachtet werden wird, miisste eine
Gattung wie , Tier” gleichzeitig vielfiilig und zweifiifsig sein.
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geschlossen ist und welcher infolgedessen etwas fehlt, um

geschlossen zu werden; eine vollstindige Entitat ist hingegen mit

einer geschossenen Figur vergleichbar.
b) Die grundlegende Struktur, mit welcher die Gegenstinde in
Erscheinung treten, ist nach der Ansicht des Aristoteles! die
Individualisierung der Essenzen?. Gegenstinde sind individualisierte
Essenzen: Individualisierung ist der Ubergang, durch den eine Essenz an
und fiir sich zu einem bestimmten Gegenstand wird. Dieses Verhaltnis
zwischen Wesen an und fiir sich und individualisiertem Wesen gilt fiir alle
Gegenstdnde ganz unabhingig davon, ob sie biologische Gegenstande oder
Artefakte® sind. Eine Erkldarung der Tatsache, dass ein Gegenstand eine
Essenz ist oder, anders gesagt, dass ein Gegenstand eine Essenz hat, ist
innerhalb dieser Sichtweise nicht nétig: Ein individualisiertes Wesen fallt
mit dem Gegenstand zusammen; dieses Verhiltnis liegt der ganzen
Ontologie zugrunde. Mit anderen Worten: Die Tatsache, dass jedwede
einzelne Entitat ein konkretisiertes, daher individualisiertes Wesen ist, stellt
im Rahmen der aristotelischen Ontologie die Grundlage aller Grundlagen
dar. Das Verhaltnis ,,Wesen and und fiir sich / Individualisiertes Wesen”
bildet den Ursprung der Ontologie selbst, da dieses Verhiltnis die Regel
tiir das Erscheinen der Einzelentitaten in der Realitat ist.
c) In Bezug auf die von mir in dieser Studie verwendeten Aquivalenz
zwischen dem Status ,Eine-Konkretisierung/Eine-Instantiation-Sein” und
dem Status ,Eines-der-Zahl-nach-Sein”“ konnte der Einwand erhoben
werden, dass sowohl Art wie auch Gattung als Entitaten gelten konnten,
die eine der Zahl nach seien: Denn schliefSlich konnten jede Art und jede
Gattung als jene individuelle Art und als jene individuelle Gattung

! Dies gilt selbstverstandlich innerhalb der Interpretation, die in dieser Analyse
vorgenommen wird. Der Aristoteles, von welchem ich spreche, ist meine eigene
Interpretation des Aristoteles (es ist immer empfehlenswert, diesen Punkt zu
prézisieren).

2 Diese Grundlegende Struktur gilt eigentlich fiir all die Einzelentitaten, d.h. fiir all
die Konkretisierungen, nicht nur fiir die Gegenstande.

3 Biologische Gegenstdande und Artefakte sind voneinander verschieden in Bezug
auf ihre eigene Unabhingigkeit oder Abhingigkeit vom denkenden Subjekt: Eine
biologische Entitat hdngt fiir ihre eigene Existenz nicht von ihrem Gedacht-Sein
oder von ihrem Erfunden-Sein seitens eines denkenden Subjektes ab; ein Artefakt
héngt hingegen fiir seine eigene Existenz von ihrem Erfunden-Sein seitens eines
denkenden Subjektes ab.
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angesehen werden. Ferner konnte der Einwand erhoben werden, dass eine
Art als die Konkretisierung einer Gattung angesehen werden konne, so
dass das ontologische Schema, nach welchem das Merkmal , FEine
Konkretisierung zu sein” ausschliefSlich Entitiaten wie dem individuellen,
konkreten Menschen zugeschrieben werden konne, nicht giiltig sei, da
auch eine Art als die Konkretisierung einer Gattung erachtet werden
konne. Diesem Einwand ist entgegenzuhalten, dass innerhalb dieser Studie
als Entititen, die eine Konkretisierung bilden und die als eine der Zahl
nach — oder, anders gesagt, als numerisch eine — erachtet werden,
ausschliefilich die Entitdten des konkreten Bereiches der Realitat — wie z.B.
der individuelle Mensch, das individuelle Pferd und so weiter — genommen
werden!. Der Grund dafiir ist, dass Aristoteles das Merkmal , Eines-der-
Zahl-Sein” als ein Merkmal erachtet, welches ausschlieSlich den konkreten
Entititen zukommen kann?. Ich entgegne auflerdem diesem Einwand, dass
ich mit individueller Entitit die Entitit meine, von welcher keine
Instantiation entstehen kann: Die individuelle Entitat ,Sokrates” kann
keine Instantiation von sich selbst haben (hochstens konnte sie einen Klon
haben, der jedoch nicht als eine echte Instantiation interpretiert werden
konnte; in diesem und in dhnlichen Féllen hatten wir Kopien einer
bestimmten Entitit und nicht Instantiationen eines Inhaltes, eines
Programmes). Sowohl der Inhalt jeglicher Art-Eigenschaft wie auch der
Inhalt jeglicher Gattung-Eigenschaft stellen ein Programm fiir die
Realisierung in der jeweils entsprechenden Einzelentitdt dar; eine Entitat
wie Sokrates stellt hingegen kein Programm zur Realisierung in einer

' Fir die generelle Besprechung der Grundlagen der typologischen

Unterscheidung zwischen Entitdten verweise ich auf das Buch von I. M. Copi, ,, The
Theory Of Logical Types”. Der Artikel von J. Kung , Aristotle on Thises, Suches
and the Third Man Argument” erweist sich fiir die Analyse der von Aristoteles
vorgenommenen Unterscheidung der Realitdtsbereiche noch immer als
grundlegend.

2 Fur die von Aristoteles durchgefithrte Unterscheidung zwischen den
unterschiedlichen Bereichen der Realitit verweise ich auf die Textstellen De
Interpretatione 7, 17a38-b1, Kategorien-Schrift 2, 1a20-b9, Kategorien-Schrift 5, 3b10-23,
Sophistische Widerlegungen 22, 178b36-179a10, Erste Analytiken 1 27, 43a25-36, Zweite
Analytiken 1 11, 77a5-9, Zweite Analytiken 1 24, 85b15-22, Metaphysik Beta 4, 999b33-
1000al, Metaphysik Beta 6, 1003a5-17, Metaphysik Zeta 10, 1035b27-31, Metaphysik
Zeta 13, 1038b8-16, Metaphysik Zeta 13, 1038b30-1039a3, Metaphysik Zeta 16, 1040b16-
1041a5, und Metaphysik lota 2, 1053b9-24.
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weiteren Einzelentitdt dar. Mit anderen Worten: Ein Mitglied einer Art ist
ein Exemplar der Art und ist die Konkretisierung der Art-Eigenschaft. Ein
Mitglied einer Gattung ist ein Exemplar der Gattung und die
Konkretisierung einer Gattung-Eigenschaft. Eine Kopie von Sokrates ist
hingegen weder ein Exemplar einer Art oder einer Gattung ,Sokrates”,
noch bildet die Kopie von Sokrates die Konkretisierung der Eigenschaft
,,Sokrates-Sein“!.

d) Es herrschen zwei voneinander verschiedene Sorten von Verhaltnissen
zwischen individuellen Entititen und Arten/Gattungen einerseits und
zwischen Arten und Gattungen andererseits.

- Zwischen individuellen Entitdten einerseits und Arten und Gattungen
andererseits herrscht das Verhiltnis von Konkretisierung oder, anders
gesagt, von Instanziierung, von Realisierung — seitens der individuellen
Entitdt — der jeweiligen Eigenschaft, welche eine Art oder eine Gattung
festlegt: Der individuelle Mensch ist die Konkretisierung oder, anders
gesagt, die Instanziierung der Eigenschaft ,Mensch-Sein”, welche die Art
~Mensch” festlegt (d.h., diese Eigenschaft enthdlt jenen Komplex von
Eigenschaften, welche die Bedingungen fiir die Angehorigkeit zur Art
~Mensch” definieren); das individuelle Tier ist die Konkretisierung oder,
anders gesagt, die Instanziierung der Eigenschaft ,Tier-Sein”, welche die
Gattung , Tier” festlegt (d.h., diese Eigenschaft enthalt jenen Komplex von
Eigenschaften, welche die Bedingungen fiir die Angehorigkeit zur Gattung
, Tier” definieren).

- Eine individuelle Entitdt kann sowohl das Ergebnis der Instanziierung
einer Art-Eigenschaft? wie auch das Ergebnis der Instanziierung einer
Gattung-Eigenschaft® sein': Ich habe Menschen und Pferde vor mir, wenn

1 Es scheint nicht, dass Aristoteles dazu bereit ist, die Existenz einer Eigenschaft
wie ,,Sokrates-Sein” anzuerkennen.

> Der Begriff ,Art-Eigenschaft” wird von mir in diesem Zusammenhang
verwendet, damit ich mich auf den Komplex all der Eigenschaften beziehen kann,
welche die Angehorigkeit zu einer Art festlegen. Mensch-Sein ist ein Beispiel fiir
den Komplex der Eigenschaften, welche die Bedingung fiir die Angehorigkeit zur
Art ,Mensch” festlegen.

3 Der Begriff ,,Gattung-Eigenschaft” wird von mir in diesem Kontext verwendet,
damit ich auf den Komplex all der Eigenschaften Bezug nehmen kann, welche die
Angehorigkeit zu einer Gattung festlegen. Tier-Sein ist ein Beispiel fiir den
Komplex der Eigenschaften, welche die Bedingung fiir die Angehorigkeit zur
Gattung , Tier” festlegen.
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ich bestimmte Einzelentititen unter dem Aspekt der Artangehorigkeit
betrachte, und ich habe Tiere von mir, wenn ich diese ndmlichen Entitaten
unter dem Aspekt der Gattungsangehorigkeit betrachte; in beiden Féllen
habe ich Konkretisierungen vor mir?2. Das Verhaltnis zwischen den
Einzelentititen einerseits und den Arten und Gattungen andererseits,
welchen die Einzelentititen angehoren, ist das Verhdltnis der
Angehorigkeit von einem Mitglied einer Klasse zur Klasse selbst.

- Zwischen Arten und Gattungen herrscht das Verhiltnis der
Determinierung der jeweiligen Gattung zur jeweiligen Art durch
entsprechende Unterschiede: Jede Art bildet die Determinierung einer
Gattung. Das Verhailtnis zwischen Arten und Gattungen ist das Verhaltnis
der Klasseninklusion: Arten sind in Gattungen eingeschlossen (die Klasse
~Mensch” ist in der Gattung ,Tier” eingeschlossen). Das Verhaltnis
zwischen Art-Eigenschaften und Gattung-Eigenschaften ist das Verhaltnis
von Inklusion der Eigenschaften: Durch dieses Verhiltnis sind die
Eigenschaften, welche eine Gattung festlegen, in den Eigenschaften, welche
eine Art festlegen, eingeschlossen (die Eigenschaft ,Tier-Sein” ist in der
Eigenschaft ,Mensch-Sein” eingeschlossen).

3. Inkompatibilititen in Metaphysik Zeta 14

Ich werde meine Analyse mit der Interpretation von Themen beginnen, die
innerhalb des Kapitels Metaphysik Zeta 14° aufgeworfen werden. Das

1 Eine Gattung-Eigenschaft kann sowohl in den Einzelentitdten instanziiert werden
wie auch zu einer Art-Eigenschaft determiniert werden, da sie nicht vollstandig ist.
Eine Art-Eigenschaft kann ausschlieflich instanziiert werden, da sie inhaltlich
schon determiniert ist.

2 Wenn eine Einzelentitdt als Mitglied einer Art bertiicksichtigt wird, wird sie
gewiss unter einer reichhaltigeren Sichtweise erachtet, als wenn sie als Mitglied
einer Gattung erachtet wird. Der Punkt ist jedoch, dass eine Einzelentitat , Tier”
eine Einzelentitdt auf genau dieselbe Art und Weise ist, wie es eine Einzelentitat
~Mensch” ist; die Differenz, die zwischen den zwei Bezeichnungen bestehen,
betrifft lediglich die Vollstandigkeit des Inhaltes der Definition. Mit anderen
Worten: Einen Gegenstand als ,Mensch” oder als ,Tier” zu benennen, ist
ausschliefilich eine Frage der Bezeichnung; wir hétten in beiden Féllen immerhin
eine Einzelentitat vor uns.

* Als Instrumente zur Ubersetzung der aristotelischen Werke, welche in dieser
Arbeit in Betracht gezogen werden, zog ich folgende deutsche Ubersetzungen
heran: Fiir die Schrift ,,De Ideis” gebrauchte ich die Ubersetzung von A. Graeser
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zentrale Problem dieses Kapitels besteht in den Folgen, die eintreten, wenn
die Idee, die eine Entitat ist, welche numerisch eine ist, die Funktion der
Gattung versieht, oder, anders gesagt, wenn die Gattung als eine Idee
gedeutet wird, so dass die Gattung als eine Entitat gilt, die numerisch eine
ist.

Aristoteles fithrt im Kapitel Metaphysik Zeta 14! sein eigenes
Unternehmen der Revision der Ontologie, das er in zahlreichen Textstellen
ausfiihrt, fort: Dafiir wird der Begriff ,Gattung” unter die Lupe
genommen. Die Inkompatibilitit zwischen Gattung und Idee wird im
Laufe des Kapitels zur Entfaltung gebracht, so dass durch diese
Untersuchung ersichtlich wird, welche Merkmale einer Gattung nie
zugemessen werden konnen. Durch das Kapitel lasst sich verstehen, dass,
welche Entitiat auch immer die Funktion der Gattung ausiiben wird, sie nie

(der sich auf den von Ross edierten Text von De Ideis stiitzt). Fiir die Metaphysik
verwendete ich die Ubersetzung von H. Bonitz in der Bearbeitung von H. Seidl
(diese Ubersetzung stiitzt sich auf den altgriechischen Text, der von W. Christ
ediert wurde) sowie in der Ausgabe von U. Wolf, welche sich auf die Bearbeitung
von H. Carvallo und E. Grassi stiitzt; zudem verwendete ich fiir die Metaphysik die
Ubersetzung von H. G. Zekl und die Ubersetzung von T. A. Szlezk; fiir das Buch
Zeta der Metaphysik zog ich dariiber hinaus die Ubersetzung von M. Frede - G.
Patzig zu Rate. Fiir De Caelo gebrauchte ich die Ubersetzung von P. Gohlke, die
Ubersetzung von O. Gigon und die Ubersetzung von A. Jori. Fiir die Topik
verwendete ich die Ubersetzung von E. Rolfes und die Ubersetzung von H. G.
Zekl. Fur die vorliegende Studie stiitzte ich mich zwar auf die erwéahnten
Ubersetzungen; ich verfasste jedoch meine eigenen Ubertragungen der in dieser
Analyse zitierten Textstellen, wofiir ich die Verantwortung {ibernehme. Beziiglich
der Art und Weise der Ubersetzung der in dieser Studie vorliegenden Textstellen
weise ich darauf hin, dass ich die Methode einer moglichst wortlichen
Ubersetzung annahm, wobei ich dann, wenn ich es als unabdingbar oder
zumindest als empfehlenswert erachtete, in den Fufinoten Ergédnzungen und
Erklarungen zu den jeweils {ibersetzten Satzen und Ausdriicken hinzufiigte.

! In Bezug auf das Kapitel Metaphysik Zeta 14 muss ich eingestehen, dass fiir mich
zumindest einige der Aussagen der Argumentation nicht besonders ersichtlich
sind; es handelt sich dabei im Besonderen um die Zeilen 1039b7-16. Ich werde
vorerst darauf nicht eingehen und werde mich in diesem Zusammenhang auf die
Schilderung und auf die Interpretation der Konsequenzen konzentrieren, die
entstehen, falls der Inkompatibilitit zwischen Gattung und Idee nicht
nachgekommen wird. Selbstverstandlich ist der Interpretationsversuch der
erwahnten Zeilen lediglich verschoben, nicht aufgegeben.
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eine Entitdt sein kann, die getrennt, ein Dieses Etwas und eine der Zahl
nach ist; sie kann nie als eine Entitdt gedeutet werden, die sozusagen
merkmalsmafig vollstandig ist. Bestimmte Voraussetzungen miissen von
jeder beliebigen Entitdt, welche die Funktion der Gattung ausiibt, erfiillt
werden: Aristoteles sucht und liefert durch seine eigene Untersuchung die
Rahmenbedingung der Gattung qua Gattung. Die Merkmale der Gattung
qua Gattung miissen analysiert und festgelegt werden: Eine Ontologie darf
sich nicht leisten, auch den geringsten Aspekt zu vernachlassigen.

Dank dieses Kapitels konnen zahlreiche Elemente zum Verstandnis
des gesamten ontologischen Programms des Aristoteles gefunden werden.
Das vielleicht wichtigste Element, das wir innerhalb dieses Textes finden
konnen, besteht darin, dass vollstaindige Entititen und unvollstandige
Entitdten nie miteinander verwechselt werden diirfen.

Die Strategie des Kapitels Metaphysik Zeta 14 ist meiner Meinung
nach deshalb besonders interessant, weil sie veranschaulicht, dass auch ein
Begriff wie Gattung richtig interpretiert werden muss, wobei sich eine
richtige Interpretation dieses Begriffes innerhalb des ontologischen Systems
der Idee als unmoglich herausstellt. Die Idee erweist sich einmal mehr als
eine Entitat, die ontologisch nicht zu retten ist: Denn wenn die Idee
derartige Merkmale zeigt, wie diejenigen, welche ihr zugeschrieben
werden, ist die Idee eine Entitdt, welche von manifesten Ungereimtheiten
kompromittiert ist und infolgedessen ontologisch zu verwerfen ist. Wenn
die Idee eine Entitét ist, welche die Funktion von Gattung ausfiihrt, tritt die
folgende Konstellation ein:

* Eine Entitdt, die Idee als Gattung, die der Zahl nach eine ist, wird in
vielen Entitdten (d.h. in den Arten) gleichzeitig vorhanden sein, so dass sie
eine Pluralitédt sein wird, obwohl all die somit entstehenden Gattungen mit
derselben  Eigenschaft (z.B. mit der Eigenschaft ,Tier-Sein”)
zusammenhangen.

* Die Idee als Gattung wird von sich selbst getrennt sein.

* Die Idee als Gattung wird miteinander inkompatible Eigenschaften
haben.

Aus diesen ontologischen Ungereimtheiten ldsst sich ersehen, dass die
Aquivalenz zwischen Idee und Gattung aufgegeben werden muss; die
Gattung muss auf eine andere Art und Weise gedeutet werden. Der Kern
der Losung wird darin bestehen, dass die Gattung nicht als eine Entitat
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erachtet werden kann, die eine der Zahl nach ist; die Gattung kann nicht als
eine vollstandige Entitdt betrachtet werden. Der Text des Aristoteles! sagt:

«Aus diesen Betrachtungen selbst sind dann die Folgen evident, welche auch
fiir diejenigen eintreten, die behaupten, dass die Ideen getrennte Substanzen
sind (ol 1 184aig Aéyovsty oVstag te ympiotig elvar)’ und gleichzeitig die
Form (10 £160¢)® aus der Gattung (1o yévoug) und aus den Unterschieden
(t®v Srapop®dv) bilden. Denn wenn die Formen (e161) existieren und wenn
das Tier sowohl im Menschen wie auch im Pferd vorhanden ist, ist es*
entweder ein und dasselbe der Zahl nach oder ein anderes der Zahl nach®

! Fiir diesen Teil meiner Arbeit verwendete ich die folgenden Kommentare der
aristotelischen Werke: Fiir die Schrift , De Ideis” gebrauchte ich den Kommentar
von W. Leszl; fiir die Metaphysik insgesamt zog ich den Kommentar von W. D. Ross
zu Rate; fiir das Buch Zeta der Metaphysik zog ich den Kommentar von M. Frede —
G. Patzig und den Kommentar von D. Bostock heran; dariiber hinaus stiitzte ich
mich fiir die Analyse des Buches Zeta der Metaphysik auf die Studie ,Notes on
Book Zeta of Aristotles Metaphysics”, die von M. Burnyeat herausgegeben wurde;
fiir die Topik verwendete ich den Kommentar von A. Zadro.

2 Bine alternative Ubersetzung ist in diesem Zusammenhang moglich, wenn eine
andere Lektion des Satzes angenommen wird, d.h., wenn kol nach ,,te” gemafs
einer alternativen Uberlieferung des Textes steht: , Aus diesen Betrachtungen
selbst sind dann die Folgen evident, welche auch fiir diejenigen eintreten, die
behaupten, dass die Ideen Substanzen und getrennt sind (toig tdig i8éag
Aéyovoty ovotog Te Kol xoplotic eivat) ...

3 Ich werde die zwei Ausdrucke ,Idee (i8éa)” und ,Form (eldoc)” trotz der
zwischen den zwei Ausdriicken bestehenden Differenz auf Platons Idee — oder,
besser gesagt, auf die aristotelische Deutung der platonischen Idee — beziehen. Den
Grund des von Aristoteles betdtigten Wechsels vom einen zum anderen Ausdruck
und umgekehrt sehe ich als die Absicht des Aristoteles an, eine reine Variation im
Gebrauch von synonymischen Ausdriicken durchzufithren, die keinen
eigentlichen Einfluss auf den tatsdchlichen Inhalt der aristotelischen
Argumentation austibt. Ich wiirde daher dieser Differenz keinen besonderen Wert
zuschreiben (fiir eine andere Sichtweise verweise ich auf den Kommentar von
Zadro, Seite 484).

4 D.h.: Tier.

5 Der Punkt ist ebendieser: Entweder haben wir ein einziges Tier vor uns, das eines
der Zahl nach ist, oder haben wir unterschiedliche Tiere vor uns, die immerhin
jeweils eines der Zahl nach sind; entweder haben wir dasselbe Tier vor uns, das
sowohl im Menschen wie auch im Pferd vorliegt, oder wir haben zwei Tiere vor
uns, d.h., wir haben (ein) Tier im Menschen und (ein weiteres) Tier im Pferd, die
immerhin ein jedes eines der Zahl nach sind. Beiden Positionen ist gemeinsam,
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(rot &v kol tadTOV 1 &p1Oud Eotiv 1 £1epov). Es ist klar, dass es der Formel
nach eines ist!’; denn wer die Formel in beiden Fillen angibt, geht dieselbe
Formel durch (1@ pév y&p Loy Snrov Ot &v- 1OV yp adtov Siéégiot Adyov &
Aéyov év Ekatép®). Wenn also ein Mensch an und fiir sich als ein Dieses Etwas
und als getrennt existiert (adtdg ka®’ abtOV 188 1L KAl Key®PIGHEVOVY), ist es
auch notwendig, dass die Komponenten, aus denen er? besteht, wie zum
Beispiel Tier und zweifiifig, ein Dieses Etwas bezeichnen und getrennt und
Substanzen sind® (168¢ 11 onuatverv kol slvar yopiotd kal odotog), so dass
auch das Tier so ist*. Wenn also das Tier im Pferd und im Menschen dasselbe
und eines ist5, wie du mit dir selbst dasselbe und eines bist (ci p&v oOv 16 adTd
kal &v 10 &v 1@ Tnne kal 1@ avOpodne, dotep oL cavtd)’, wie wird das, das in
den Entitdten vorhanden ist, welche getrennt sind?, eines sein! (n®g 10 Ov év

dass als Tier (generell gesagt, als Gattung) immer eine Entitdt genommen wird, die
eine der Zahl nach ist und die infolgedessen als eine vollstaindige Entitat
interpretiert wird; dies ist der genaue Ursprung aller Probleme: Daher ist eine
Revision der Ontologie notwendig.

! Der Punkt ist ebendieser: Die Tatsache, dass Tier eines der Formel nach ist, stellt
kein Problem dar; die Probleme beginnen, wenn Tier als eines der Zahl nach (d.h.
als eine Konkretisierung) erachtet wird. Damit wird die Losung der Probleme
suggeriert: Die Formel bereitet nicht derlei Schwierigkeiten wie jene, die von der
Idee bereitet werden.

2D.h.: Mensch.

3 Es konnte diesbeziiglich gegen die Argumentation des Aristoteles eingewendet
werden, dass vom Bestimmt-Sein und vom Getrennt-Sein des Menschen auf das
Bestimmt-Sein und auf das Getrennt-Sein dessen Komponenten nicht notwendig
geschlossen werden kann.

¢ Die Gattung ,Tier” ist infolgedessen ein Dieses Etwas, ist getrennt und ist
zweifiifsig. Das Manover des Aristoteles ldsst sich auf jede beliebige Gattung
anwenden.

5 An dieser Stelle wird durch den Vergleich mit einem unbestimmten Subjekt die
Formel des Tieres als einer Entitdt eingefiihrt, die ein Eines der Zahl nach bildet.

¢ Ich denke, dass diese Aussage wichtige Elemente zum Verstandnis der Struktur
der Idee liefert. Der Vergleich zwischen dem Eines-Sein und dem Dasselbe-Sein
von Tier in Menschen und in Pferd mit dem Eines-Sein und mit dem Dasselbe-
Sein, dass jede Person mit sich selbst hat, erweist sich als wichtig, da die Idee damit
als etwas Vollstandiges aufgefasst wird (die Idee ist vollstandig genauso, wie die
Person vollstéandig ist).

7 Ich interpretiere das Merkmal ,Getrennt-Sein”, die aus dem Ausdruck
o101g 001 yopic” abzuleiten ist, als eine Eigenschaft, die sich auf das
wechselseitige ,Getrennt-Sein” der Arten wie ,Mensch” und ,Pferd” bezieht.
Aristoteles interpretiert meiner Meinung nach im vorliegenden Zusammenhang
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101g oot ywpig &v &otar), und weshalb wird dieses Tier nicht auch getrennt

. 2 . \ \ / 3 \ \ 3 ~ \ ~ ~ ,)
von sich selbst? sein (kot 81t 1 0L Kol Y®PLG ALTOL £otal 10 {POV TOUTO)?
Ferner, wenn es am Zweifiifigen und am Vielfiiligen3 teilhaben wird, etwas
Unmdgliches tritt ein (éneito el pév pebééer 1ob Sinodog kal 100 moibrodog,
a8Vvatdv 1 cvpPaiver): Denn kontrdre Eigenschaften werden gleichzeitig

die unterschiedlichen Arten als getrennte Entitdten, auch wenn sie keine
Substanzen sind, weil sie vollstindige Entitdten sind. Die unterschiedlichen Arten
sind voneinander getrennt, eben weil sie vollstindige Entitdten bilden (die Art
+Mensch” ist vollstaindig, die Art ,Pferd” ist vollstindig, und so weiter).
Aristoteles muss in diesem Zusammenhang behaupten, dass diese Entititen
voneinander getrennt sind, um die ontologische Rechtfertigung dafiir und die
ontologische Bestdtigung davon zu erlangen, dass eine Pluralitdt von Gattungen
entstehen, die mit derselben Eigenschaft — z.B. Tier-Sein — zusammenhéngen (die
Gattung ware damit in einer Pluralitdt von Arten vorhanden, so dass auch sie
plural sein miisste, d.h., es entstiinde damit eine Pluralitidt von Gattungen).

1 Die in Rede stehende Entitét sollte eine der Zahl nach sein (und bleiben), obwohl
sie in einer Pluralitat von Entititen vorhanden sein sollte. Der Punkt ist, dass eine
Entitdt, die als ein Dieses Etwas und als getrennt gedeutet wird und die
infolgedessen als eine Konkretisierung interpretiert wird, in einer Pluralitdt von
Entititen vorhanden sein miisste und gleichzeitig eine und dieselbe
Konkretisierung bleiben miisste. Wenn die Entitat eine Entitat ist, die eine der Zahl
nach ist, kann dieses Eines-Sein nicht beibehalten werden, falls die Entitit in einer
Pluralitdt vorhanden sein muss.

2 Tier miisste von sich selbst getrennt sein, da Tier sich selbst bleiben miisste und
gleichzeitig in einer Pluralitdt von unabhingigen Entitdten zugegen sein mdisste, so
dass die unterschiedlichen Vorkommnisse von Tier ihrerseits von Tier selbst
getrennt waren; wir hidtten Tier selbst einerseits und die Tiere, welche in den
unterschiedlichen Arten vorhanden sind, andererseits. In diesem besonderen
Zusammenhang deutet Aristoteles jeder Wahrscheinlichkeit nach auf die
Argumentation hin, die im Platons Parmenides 131b1-2 enthalten ist. Das ganze
Kapitel Metaphysik Zeta 14 hat jedenfalls Verbindungen zur Textstelle Parmenides
130e5-131e7; Verbindungen zwischen Metaphysik Zeta 14 und Platons Philebos 15d1-
17a5 sind ebenso feststellbar.

3 In diesem Zusammenhang ist die unmogliche Konsequenz zu beobachten, die
wegen der falschen Interpretation der Gattung entsteht: Wenn die Gattung als eine
Entitét interpretiert wird, die eine der Zahl nach ist und die ein Dieses Etwas ist,
und die infolgedessen vollstandig ist, wird die Gattung durch Unterschiede wie
,Zweifiiffig-Sein” und ,Vielfiifig-Sein” zu voneinander verschiedenen Arten
determiniert; ein und dieselbe Entitdt wird folglich miteinander inkompatible
Eigenschaften bekommen. Ein komplettes Umdenken in Bezug auf die
Interpretation der Gattung erweist sich mithin als unabdingbar.
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einer Entitit, die eine ist! und ein Dieses Etwas ist?, zukommen (t&vavtio youp
Gpa Ordpéet adtd Evi kal 1@dé Tvi dvtl). Wenn dies jedoch nicht der Fall ist,
welcher ist der Sinn, wenn jemand sagt, dass das Tier zweifiiSig (Simrovv) oder
befuft (ne{6v) ist? Aber vielleicht sind die Entititen zusammengesetzt
(cVykertan) und sie sind zusammengebunden (&nretot) oder sie sind gemischt
worden (uéuuton): Aber alle Hypothesen sind absurd®. Aber Tier ist in jeder
Entitdt anderst (Etepov év éxGot®): Dann werden die Entitdten sozusagen
unendlich (&reipa) sein, von welchen Tier die Substanz (oVcia) sein wird;
denn nicht auf akzidentielle Art und Weise (o0 yop kot sopBepnkodc) besteht
Mensch aus Tier. Uberdies werden viele Entititen das Tier selbst
()10 10 {@ov) sein: Denn das Tier wird in jeder Entitdt auch Substanz
(oVola) sein (denn es wird nicht in Bezug auf etwas anderes bezeichnet
(00 yap kot &Aho Aéyetar); sonst wird der Mensch aus etwas anderem
bestehen und jenes wird seine Gattung sein), und iiberdies werden all die
Elemente, aus welchen Mensch besteht, Ideen (i5éou) sein; also wird es nicht
Idee von einer Entitit (i5éa) einerseits und Substanz (oOcia) von einer
anderen Entitdt andererseits sein (denn es ist unmoglich): Daher wird jedes
einzelne Tier derjenigen, die in den Tieren vorhanden sind5, Tier selbst (at0t0)
seint. Uberdies aus was wird dieses bestehen, und wie wird es aus Tier selbst

' An der Textstelle Metaphysik Zeta 15, 1040a8-9 legt Aristoteles die Idee als eine
Entitdt dar, die nach der Auffassung ihrer Beflirworter dem Bereich der
individuellen Entitaten angehort; zudem wird die Idee nach deren Ansicht als eine
getrennte Entitat erachtet: «Es ist auch nicht moglich, eine Idee zu definieren
(OV3¢ 1) 18éav 00deptay &otv Opicacdar). Denn sie gehdrt dem Bereich der
einzelnen Entititen an, wie sie sagen, und sie ist getrennt (t®v yOp ka0’
gkactov T 1880, ¢ daot, kal ympiotn).» Die Idee ist eine individuelle Entitat und
ist eine getrennte Entitat.

2 Eine Entitit, die eine der Zahl nach und ein Dieses Etwas ist, wird eine
vollstandige Entitét sein, die — eben qua vollstindige Entitdt — in sich selbst keine
weitere Determinierung braucht und zugleich keine weitere Determinierung
zulésst.

3 D.h.: All die soeben erwdahnten Hypothesen sind absurd.

* Auf dass das Merkmal, eines der Zahl nach zu sein, fiir die Gattung , Tier”
beibehalten werden kann, wird an dieser Textstelle die Hypothese aufgestellt, dass
Tier, obgleich es immerhin der Zahl nach eines ist, nichtsdestoweniger in den
verschiedenen Entititen anders ist, in denen es zugegen ist. Auf diese Art und
Weise entsteht eine Pluralitat von Gattungen , Tier”, die alle numerisch eine sind.

5 D.h.: Jedes einzelne Tier, das in den verschiedenen Arten von Tieren vorhanden
ist, wird das Tier selbst sein.

6 Der Punkt ist ebendieser: Jedes Tier, das in den verschiedenen Arten von Tier
vorhanden ist, wird die Idee ,Tier” werden. Eine Pluralitit von Ideen von Tier
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bestehen? Oder wie ist es auch moglich, dass das Tier, dessen Substanz
(oVoia) dieses selbe ist, neben dem Tier selbst (mop’ adTO 1O {Pov) existiert?
Uberdies treten sowohl diese Folgen wie auch Folgen, die als diese absurder
sind, im Falle der wahrnehmbaren Entitdten ein. Wenn es dann unmoglich ist,
dass die Lage so ist, wird klar, dass Formen der Entitdten (£16n a0t®v) nicht
auf die Art und Weise existieren, wie es einige behaupten.»

Diese sind meiner Meinung nach die Hauptpunkte dieser Textstelle:

a) Die Idee ist Substanz.

b) Die Idee ist eine getrennte Entitat.

c) Die Idee ist eine Entitat, die eine der Zahl nach ist.

d) Die Idee ist ein Dieses Etwas.

e) Die Idee — als Art — wird als eine Entitat interpretiert, die aus Gattung
und aus Unterschieden besteht.

fy Die Idee ,Tier” wird eine der Zahl nach sein oder es wird eine
Pluralitdt von Ideen vorliegen!.

g) Mensch selbst ist getrennt: Folglich miissen auch Tier und ZweifiifSig
ein Dieses Etwas, getrennt und Substanz sein.

h) Tier ist im Pferd und im Menschen vorhanden: Folglich kann Tier nicht
eines der Zahl nach sein.

i) Tier ist im Pferd und im Menschen vorhanden: Folglich muss es
getrennt von sich selbst sein.

j) Tier ist im Pferd und im Menschen vorhanden: Folglich muss Tier
miteinander inkompatible Eigenschaften wie Zweifiifsig-Sein und
Vielfiif$ig-Sein haben.

Aristoteles nimmt das Beispiel in Augenschein, das von Tier als Idee
reprasentiert wird.

a. Tier miisste die Gattung von der Art ,Mensch” und von der Art
,Pferd” sein.

wird damit entstehen: Dies wird jedoch die Einzigkeit der Idee zerstoren, so dass
eine einzige Idee nicht mehr den Grund représentieren konnte, weshalb eine
Pluralitdt von Entitaten eine bestimmte Eigenschaft hat.

1 Entweder liegt ein Tier vor oder es liegen zwei Tiere vor; eine andere Auffassung
der Entititen wird tatsdchlich nie angenommen. Wir haben dasselbe und
numerisch ein Tier oder wir haben eine Pluralitat von Tieren, die jedoch immerhin
alle - individuell genommen - numerisch eines sind; innerhalb beider
Konstellationen haben wir all den Differenzen zum Trotz immer Tiere vor uns, die
voneinander verschieden sind und die — alle individuell genommen — numerisch
eines sind.
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b. Das Fortbestehen des ontologischen Systems verlangt die Existenz von
zwei Gattungen.

c. Sonst wird eine Entitit, die numerisch eine ist, miteinander
inkompatible Eigenschaften besitzen.

d. Wenn die Hypothese der Existenz von zwei Ideen aufgestellt wird (in
diesem Zusammenhang von zwei Ideen von Tier), kommt eine derartige
Konstellation an den Tag, welche ihrerseits die Einheit der Idee zerstort
und demnach den Grund zur Einfiihrung der Ideen zunichtemacht.

e. Denn die Idee wird ins ontologische Feld zur Erfindung einer
Erklarung eingefiihrt, weshalb eine Entitit oder eine Pluralitdit von
Entitdten eine determinierte Eigenschaft besitzt.

f. Diese Entitat muss eine einzige sein, da eine und nur eine Entitdt den
Besitz einer Eigenschaft seitens einer Pluralitat erklaren muss.

g. Im Falle, dass die Existenz von zwei oder mehreren Ideen
angenommen wird, geht die Einheitlichkeit der Erklarung zugrunde: Eine
Pluralitdt von Ideen entsteht, die derselben Eigenschaft entsprechen; im
Kontext von Metaphysik Zeta 14 entsteht eine Pluralitat von Ideen von Tier.

h. Sowohl die Hypothese des Eines-Seins der Gattung in Entsprechung
zur selben Eigenschaft (d.h. Tier-Sein) wie auch die Hypothese der
Pluralitat der Gattungen ebenfalls in Entsprechung zur selben Eigenschaft
(d.h. Tier-Sein) miissen abgelehnt werden. Weder die Idee kann als
Gattung interpretiert werden, noch kann die Gattung die Merkmale der
Idee besitzen.

Schematisch ausgedriickt:

i.  Die Gattung hat die Merkmale der Idee.

ii. Entweder die Gattung bekommt miteinander inkompatible
Eigenschaften, oder es entsteht eine Pluralitdat von Gattungen.

iii. Beide Konstellationen sind falsch: Die Gattung kann daher die
Merkmale der Idee nicht besitzen.

Die Kritik des Aristoteles an der ontologischen Position, welche die
Existenz von Ideen befiirwortet, besteht in diesem Zusammenhang darin,
zu zeigen, dass, wenn die Idee, die an sich selbst einer (einzigen)
Eigenschaft entsprechen miisste!, wie es z.B. fiir die Idee , Tier” der Fall ist,
die ihrerseits der Eigenschaft ,Tier-Sein” entspricht, eine Pluralitat wird,
das ontologische Schema der Ideen nutzlos wird. Wir wiirden innerhalb

' Dies gilt fiir jede Idee: Jede Idee sollte ein und einer einzigen Eigenschaft
entsprechen.
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dieser Sachlage eine Pluralitit von Ideen brauchen, um zu erkldren,
weshalb eine Pluralitdit von Entititen eine bestimmte Eigenschaft hat,
wobei diese Pluralitdt von Entitdten jeweils anders ware; wir wiirden damit
die Uniformitdt der Erkldrung verlieren, weshalb eine Pluralitit von
Entitdten eine und dieselbe Eigenschaft hat; die Idee , Tier” wire in jeder
Art der Gattung , Tier” eine andere sein'.

Das Problem fiir diese ontologische Auffassung besteht darin, dass
die Gattung als eine vollstindige Entitit angesehen wird? Die Gattungen
werden innerhalb der kritisierten ontologischen Anschauung als
vollstandige Entitdten erachtet. Daher bekommt Tier, wenn Tier Idee und
deswegen Substanz voneinander verschiedener Arten wie Mensch und
Pferd ist, miteinander inkompatible Eigenschaften. Tier wird, wenn es
Gattung von Menschen und von Pferd ist, sowohl zweifiifsig wie auch
vielfiiSig sein. Wenn hingegen ein Tier Substanz von Pferd ist und ein
anderes Tier Substanz von Menschen ist, dann bekommen wir zwei Ideen
von Tier; der Gedankengang ldsst sich wieder anwenden: Wir werden
genauso viele Tiere bekommen, wie zahlreich die Arten sind. In diesem
Falle wird die Einheit der Idee, die eingefiihrt wird, um eine Einheitlichkeit
bei der Erklarung des Besitzes einer Eigenschaft zu erlangen, zerstort®.

4. Zur Bestatigung der Positionen von Metaphysik Zeta 14: Die Textstelle
Topik Zeta 6, 143b11-32

Einige Punkte, auf die wir schon in Metaphysik Zeta 14, 1039a24-b9 gestofien
sind, treten an der Textstelle Topik Zeta 6, 143b11-32 in Erscheinung: Die
Befiirworter der Ideen deuten die Gattung als eine Entitit aus, die
numerisch eine ist. Es ist den beiden Texten gemeinsam, dass die
Unvertretbarkeit der Auffassung der Gattung als Idee verdeutlicht wird. In
Topik Zeta 6, 143b11-32 steht:

1 Siehe fiir die Uniformitéat des Besitzes einer Eigenschaft und fiir die Uniformitét
bei der Erklarung dieses Besitzes die Textstelle Phaidon, 100c9-e7.

2 Wenn die Hypothese aufgestellt wiirde, dass Tier in einer Pluralitdt von Entitaten
als ein und dieselbe Entitdt vorhanden ware, trate das Risiko ein, dass all die Arten
auf eine einzige Gattung reduzierbar oder reduziert wiren.

3 Im Generellen konnte gesagt werden, dass eine Erkldarung, die auf zu viele
Entitdten oder auf zu viele Faktoren rekurrieren muss, bei genauerem Hinsehen
eine nicht wirksame Erklarung ist.



24 | Gianluigi SEGALERBA

«Es muss ferner untersucht werden, wenn man die Gattung durch Negation
(bmodhoer) einteilt (StonpT)), wie es diejenigen tun, welche die Linie als eine
Lange ohne Breite definieren: Denn das bedeutet nichts anderes, als dass sie
keine Breite hat. Es wird daher die Lage eintreten, dass die Gattung
(10 yévog) an der Art (toD £idoug) teilhat (puetéyewv): Denn jede Lénge ist
entweder ohne Breite (&nlatéc), oder sie ist mit Breite (midtog &xov), da von
jeder Entitit entweder die Bejahung oder die Verneinung gilt (&An0sbetan),
so dass auch die Gattung der Linie, die eine Lange hat, entweder ohne Breite
sein oder mit Breite sein wird. Lange ohne Breite ist aber Formel (L6yog) der
Art (gl8ovg); auf dieselbe Art und Weise ist Formel auch Linge, die Breite
hat. Denn ohne Breite und mit Breite sind Unterschiede (Siadopat); aus dem
Unterschied (t1g dtapopdc) und aus der Gattung (toD yévoug) besteht die
Formel der Art (toU &ildoug), so dass die Gattung die Formel der Art
bekommt. Aber auf dieselbe Art und Weise bekommt sie die Formel des
Unterschieds, da der eine oder der andere der erwadhnten Unterschiede
notwendig von der Gattung pradiziert wird.

Dieser Ort ist gegen diejenigen niitzlich, welche behaupten, dass Ideen
(1880c) existieren. Wenn eine Lange selbst (adtd pfkoc) existiert, wie wird
von der Gattung ausgesagt werden, dass sie eine Breite oder dass sie keine
Breite hat? Denn es muss von jeder Linge eines von beiden gelten, wenn es
von der Gattung gelten wird. Diese Lage wird nicht eintreten: Denn es
existieren sowohl Langen ohne Breite wie auch Langen mit Breite. So ist
dieser Ort nur gegen diejenigen niitzlich, welche sagen, dass jede Gattung
der Zahl nach eine ist (ndvyévoc &v &pOu® dpactv elval). Dies tun
diejenigen, welche die Existenz der Ideen (10 i8¢ac) befiirworten: Denn sie
sagen, dass eine Linge selbst (a0tO yop ufjkog) und ein Tier selbst
(10 L@ov) Gattung (yévog) sind.»

Diese Textstelle zeigt zahlreiche interessante Ansichten, wobei ich mich in
diesem Zusammenhang ausschliefllich auf die Kritik der Ideen
konzentrieren mochte. Die Argumentation funktioniert meiner Meinung
nach folgendermafien:
i)  Wenn eine Lange an sich existiert, wird sie eine Entitat sein, die
eine der Zahl nach ist.
ii) Wenn diese Entitat eine der Zahl nach ist, ist sie eine Entitét,
die vollstandig ist.
iii) Wenn sie vollstindig ist, muss sie entweder mit Breite oder
ohne Breite sein.
iv) Dies ist unmoglich, da sowohl Lange mit Breite wie auch Lange
ohne Breite existieren, so dass die Auffassung der Gattung als einer
Entitat, die numerisch eine ist, falsch ist.
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Fazit:
v) Die Interpretation der Gattung muss geandert werden.

Die Analyse, welche im Topik Zeta 6, 143b11-32 ausgefiihrt wird, kann in
Bezug auf die aristotelische Auffassung der Ideen behilflich sein. Die
Argumentation besteht darin, die unmoglichen Konsequenzen
aufzuzeigen, welche von der Einfithrung der Ideen in ein ontologisches
System abzuleiten sind: Wenn die Gattung als eine Idee, d.h. als eine
Entitdt, die numerisch eine ist, interpretiert wird, stellen sich offensichtliche
ontologische Ungereimtheiten ein, die sich nicht 1dsen lassen, solange die
Interpretation der Gattung als eine Entitdt, welche der Zahl nach eine ist,
aufrechterhalten wird; diese Position muss aufgegeben werden. Die
Betrachtung der Gattung als einer vollstaindigen Entitdt bringt mit sich,
dass eine Gattung als etwas Vollstandiges gilt: Folglich konnen
miteinander inkompatible Eigenschaften der Gattung nicht zugemessen
werden, wie es der Fall von ,mit Breite” und , ohne Breite” ist. Die
Gattung, da sie als eine vollstandige Entitdt interpretiert wird, kann
miteinander inkompatible Eigenschaften nicht erhalten. Da die Lange an
sich nur eine der Zahl nach sein mag, kann sie lediglich entweder ohne
Breite oder mit Breite sein. Im Gegensatz dazu treten Langen mit Breite
und Langen ohne Breite auf (als Arten der Gattung ,Ladnge”), so dass die
Tatsachen dieser Interpretation der Gattung offensichtlich widersprechen.
Die Inkompatibilitat zwischen der richtigen Interpretation der Gattung und
der Idee als Gattung (oder der Gattung als Idee) wird damit bestatigt.

5. Zur Bestitigung: Elemente aus De Ideis II, 97.27-98.21

Wichtige Elemente zur Erklarung der Themen, die innerhalb von
Metaphysik Zeta 14 beobachtet worden sind werden mit Hilfe der Textstelle
De Ideis 11, 97.27-98.21 noch sichtbarer. Die Stelle lautet:

«Dass es auf der anderen Seite nicht so ist, wie Eudoxus meinte und einige
andere meinten, dass all die anderen Entititen durch Mischung der Ideen
(LEeL TV 13e®V) bestehen, sagt er, dass es leicht ist, viele und unmégliche
Konsequenzen zu sammeln, welche aus dieser Meinung entstehen. Es
wiirden derartige Konsequenzen sein. Wenn die Ideen mit den anderen
Entitdten gemischt sind (uiyvovtot), wiirden sie erstens Korper (coporta)
sein: Denn Mischung betrifft die Korper. Ferner werden die Ideen eine
wechselseitige Kontrarietdt haben: Denn die Mischung erfolgt entsprechend
der Kontrarietdt. Ferner wird die Mischung so erfolgen, dass die Idee
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entweder als ganze (OAnv) oder als Teil (uépog) in jedem Einzelnen
(év éxGote) ist, mit dem sie gemischt wird. Wenn auf der einen Seite die
Idee als ganze in jedem Einzelnen ist, wird das, was der Zahl nach Eines ist
(10 £v katd tOv &p1Opdv), in mehreren Entititen (dv mheloot) sein: Denn die
Idee ist der Zahl nach eines (v ybip ottt tOv &p1Opodv 1 18éa)’; wenn auf der
anderen Seite die Idee zum Teil (mpOg pépog) in jedem Einzelnen ist, wird
das, was am Teil (uépovc) vom Selbst-Menschen (100 aOtoavOpmnov) teilhat
(pnetéyov), und nicht das, was am ganzen Selbst-Menschen teilhat
(6Lov 100 adtoavBpmmov), Mensch sein. Ferner wiirden die Ideen
dividierbar (Stoupetai) und teilbar (uepictad) sein, wobei sie nicht affizierbar
(4maBelc) sind. Dariiber hinaus werden sie gleichteilig (Opoltopept) sein,
wenn all die Entitdten, welche einen Teil von ihr haben, wirklich einander
dhnlich sind: Wie ist es auch moglich, dass die Formen (¢{3n) gleichteilig
(Oporopepn) sind? Denn es ist auch nicht méglich, dass der Teil des
Menschen Mensch ist (10 pépoc 100 &vOpwmov &vOpwnov), wie der Teil des
Goldes Gold ist. Ferner, wie er selbst wenig weiter unten sagt, wird in jedem
Einzelnen (év éxdot) nicht eine (uic) Idee gemischt sein, sondern werden
viele (roArat) Ideen gemischt sein2. Denn wenn auf der einen Seite die
Erstere die Idee des Tieres ist und auf der anderen Seite die Letztere die Idee
des Menschen ist, der Mensch jedoch Tier und Mensch ist, wiirde er an
beiden Ideen teilhaben (&udotépav &v uetéyol TV 18edv). Auch der Selbst-
Mensch (adtodvOpwnoc) ist auf der anderen Seite Idee (i5¢a), welcher auch
Tier zukommt, und wiirde auch selbst am Tier teilhaben (uetéyot): Auf diese
Art und Weise wiirden die Ideen nicht einfach sein, sondern sie wiirden aus
vielen Elementen bestehen (éx noAA®Vv cuykeipevat), und die Einen darunter
waren primadr, die Anderen wéren sekundar. Wenn er dann nicht Tier ist,
wie konnte es nicht absurd sein, zu sagen, dass Mensch nicht Tier ist? Und
tiberdies, wie wiirden die Ideen Vorbilder sein, wie sie sagen, wenn sie mit
den Entitdten gemischt sind, die in Bezug auf sie sind? Denn nicht auf diese
Art und Weise, d.h. wegen des Gemischt-Seins, sind die Vorbilder
gegeniiber den Abbildern Ursachen der Ahnlichkeit, welche die Abbilder im
Verhiéltnis zu ihnen haben. Und tiiberdies wiirden die Ideen zusammen mit
den Entititen vergehen, in welchen sie vorliegen, wenn diese Entititen

! Es ist zu bemerken, dass die Idee als eine Entitit erachtet wird, die eine der Zahl
nach ist. Eine Unterscheidung zwischen Bereichen der Realitit, die geméafS dem
Merkmal , Eines-der-Zahl-nach-Sein” und dem Merkmal , Nicht-Eines-der-Zahl-
nach-Sein” organisiert ist, ist innerhalb dieser ontologischen Anschauung nicht
vorhanden.

2 Damit wird die Konstellation entstehen, dass eine einzige Entitét eine Pluralitat von

Entitaten in sich selbst hat, welche alle voneinander unabhéngig sind. Die Folge ist, dass
die innerliche Einheit der Entitat zugrunde geht.
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vergehen. Aber sie wiirden nicht an und fiir sich getrennt sein, aber sie
wiirden in den Entititen sein, die an ihnen teilhaben. Dariiber hinaus
werden sie nicht unbewegt sein...»

In diesem Zusammenhang sollen jene Aspekte hervorgehoben werden, die
zumindest zum Teil die Strategie von Metaphysik Zeta 14 bestatigen:

eDie Idee, wenn sie in jedem Einzelnen vorliegt, muss entweder als
Ganzes oder als Teil vorliegen.

e Im Falle, dass die Idee als Ganzes in den vielen Entitaten ist, wird etwas,
das numerisch FEines ist, in vielen Entitdten vorliegen.

e Im Falle, dass die Idee als Teil in den vielen Entitdten vorliegt, ist eine
jede der Entititen, die am Teil der gesamten Idee teilhaben, die ganze
Eigenschaft, welche der Idee entspricht, d.h., sie ist die ganze Eigenschaft,
ohne an der ganzen Idee teilzuhaben (ein konkreter Mensch ist Mensch,
obwohl er lediglich an einem Teil des Selbst-Menschen teilhat).

¢ Der individuelle Mensch, da er sowohl Mensch wie auch Tier ist, wird
an unterschiedlichen Ideen teilhaben.

¢ Die Ideen selbst werden nicht mehr einfach sein, sondern werden sie aus

mehreren Elementen bestehen.
Diese Ungereimtheiten zeigen, dass das Schema der Ideen aufgegeben
werden muss. Es muss dariiber hinaus der Punkt festgehalten werden, dass
die Idee als eine Entitdt gedeutet wird, die eine der Zahl nach ist: Denn dies
bringt offensichtlich zahlreiche Probleme mit sich. Ein ontologisches
System, welches gesund sein will, muss Entititen einbeziehen, die
numerisch eine sind, und Entitdten einbeziehen, die nicht numerisch eine
sind.

6. Die wechselseitige Andersartigkeit zwischen Idee und den der Idee
entsprechenden verginglichen Einzelentititen: Der Fall des Kapitels
Metaphysik Iota 10

Ich mochte jetzt das Kapitel Metaphysik Iota 10 analysieren. Die Strategie,
die Aristoteles in diesem Kapitel verfolgt, besteht im Beweis der
Beziehungslosigkeit zwischen Idee einerseits und Entititen andererseits,
die auf die Idee zurtiickgefiihrt werden:

- Da den Ideen die Eigenschaft , Unverganglich-Sein” zukommt und da
den konkreten Entitaten die Eigenschaft , Verganglich-Sein” zusteht, und

- da diese Eigenschaften die Essenzen der jeweiligen Entitaten vollstandig
unterscheiden,
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- haben Ideen und konkrete Entitdten miteinander nichts Gemeinsames.
Aristoteles verwendet die Eigenschaften ,Verganglich-Sein” und
,Unverganglich-Sein”, die als wechselseitig kontrare Eigenschaften gelten,
und die mit Notwendigkeit den Entititen zukommen, denen sie
zukommen, um das Vorliegen von wechselseitig inkompatiblen Gebieten
von Entitdten zu zeigen. Idee und konkrete Entitdt sind schon aus den
ihnen entsprechenden Gattungen heraus einander fremd: Daher haben sie
keinen Bezug zueinander. Die Veranschaulichung der Beziehungslosigkeit
zwischen Ideen und konkreten Entitdten zielt darauf ab, die Nutzlosigkeit
der Ideen zu zeigen: Denn wenn die Ideen und die konkreten Entitdten
einander fremd sind, konnen die Ideen den Grund fiir den Besitz einer
Eigenschaft seitens einer Entitdt oder seitens einer Pluralitat von Entitdten
nicht erkldren. Die Funktion der Ideen erweist sich infolgedessen
zumindest als unklar, d.h., es ist nicht ersichtlich, weshalb Ideen in ein
ontologisches System eingefithrt werden sollten, wenn sie zu keiner
ontologischen Erklarung beitragen konnen.

Zuniachst muss die nachstehende Textstelle Metaphysik lota 4, 1055a3-
5 vergegenwartigt werden, da sie zum Verstandnis des weiteren
aristotelischen Vorgangs unentbehrlich ist:

«Da es jedoch moglich ist, dass die unterschiedlichen Entititen mehr
(mhelov) und weniger (élattov) unterschiedlich sind, existiert auch ein
grofiter Unterschied (ueylot Stapopd), und diesen nenne ich Kontrarietit
(Bvavtioov).»

Der Punkt ist, dass Aristoteles, indem er die Eigenschaften , Verganglich-
Sein” und ,Unverganglich-Sein” als einander kontrdre Eigenschaften
erachtet, die miteinander inkompatible ontologische Gebiete individuieren,
jedwede Verwandtschaft zwischen Idee und all den Entititen der
konkreten Realitdt von Anfang an eliminieren will: Wenn zwei Entitdten
einen derartigen kontrdaren Unterschied voneinander zeigen, werden sie am
allergrofiten voneinander divergieren. Bezeichnend ist allerdings die Art
und Weise, auf welche Aristoteles in Metaphysik Iota 10 von dieser
Definition Gebrauch macht, um die Ideen aus einer neuen Perspektive
anzugreifen:

«Da die Kontriaren der Art nach voneinander verschieden sind (t& évavrtia
grepa 1@ £1de1), das Vergédngliche und das Unvergéngliche jedoch kontrar
sind (10 8¢ pOapTOV Kal TO BpOaptov évavtia) (denn die  Privation
(otépnoig) ist ein bestimmtes Unvermégen (Gdvvaypia)), ist es notwendig,
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dass das Vergdngliche und das Unvergadngliche der Gattung nach!
voneinander verschieden sind (&véykn &tepovelvon 1@ yéver 1O
$0aptOV Kol 10 &dOaptov). Also haben wir jetzt iiber die allgemeinen
Namen an sich gesprochen, jedoch schiene es vielleicht, dass es nicht
notwendig ist, dass irgendeine vergingliche Entitit und irgendeine
unvergangliche Entitit der Art nach (1@ &ldet) voneinander verschieden
sind, genau wie es nicht notwendig ist, dass irgendeine weifse Entitdt und
irgendeine schwarze Entitit der Art nach voneinander verschieden sind
(denn es ist moglich, dass dieselbe Entitit und gleichzeitig weifs und
schwarz  ist, falls die Entitit den  Universalien angehort
(dtv ) TV kKaOOLoL)?, genau wie wenn Mensch® sowohl weifs wie auch
schwarz ist, und es ist moglich, dass dieselbe Entitdt weifs und schwarz ist,
falls die Entitdt den einzelnen Entititen (t®v ka6’ £kactov) angehdrt: Denn
dieselbe Entitdt konnte — nicht gleichzeitig — weifs und schwarz sein; und
jedoch ist das Weifie dem Schwarzen kontrdr): aber von den kontrdren
Eigenschaften kommen (bnéipyet) die einen Eigenschaften einigen Entitdten
auf akzidentielle Art und Weise (koatt cupBefnioc) zu, wie zum Beispiel
sowohl die jetzt genannten Eigenschaften* wie auch viele andere
Eigenschaften; es ist jedoch unmoglich, dass die anderen Eigenschaften,
denen sowohl das Vergingliche wie auch das Unvergéangliche
(16 $0aptOV Kal 1O &pOaptov) angehdren, auf akzidentielle Art und Weise
zukommen®: Denn nichts ist verganglich auf akzidentielle Art und Weise

' Aristoteles fiihrt sofort den entscheidenden Schachzug durch: Indem er das
Vergingliche und das Unvergangliche als der Gattung nach voneinander
verschieden erachtet, hat er schon das Instrument gewonnen, um Idee und
konkrete Entitdt als einander fremd zeigen zu konnen. Die Tatsache, dass zwei
Entititen der Gattung nach voneinander verschieden sind, scheidet die zwei
Entitdten vollstdndig voneinander.

2D.h.:  falls die Entitdt dem Bereich der Universalien angehort”.

3 In diesem Fall wird als Mensch vermutlich das Allgemeine ,,Mensch” in Betracht
gezogen.

* Aristoteles deutet damit auf die Eigenschaften ,Weif3-Sein” und ,Schwarz-Sein”
hin.

5 D.h.: Es ist unmoglich, dass das Vergingliche und das Unvergingliche
denjenigen Entitaten, denen sie zukommen, auf akzidentielle Art und Weise
zukommen. In diesem Zusammenhang erdffnet sich fiir Aristoteles die
Moglichkeit, die Position der Befiirworter der Ideen zu widerlegen: Kontrére
Eigenschaften wie ,Vergdnglich-Sein” und , Unvergénglich-Sein” kommen den
Entitdten, denen sie zukommen, mit Notwendigkeit zu; daher kann eine und selbe
Entitdt unter keinen Umstdnden beides sein; da jedoch die Eigenschaften
» Verganglich-Sein” und ,,Unverganglich-Sein” schon die Gattungen der Entitéten,
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(ko supBePnids); denn es ist moglich, dass das Akzidens nicht zukommt,
das Vergangliche aber gehort den Eigenschaften an, welche den Entitdten
notwendig zukommen, denen sie zukommen (10 8¢ ¢pOapTOV TOV £& GiviyKrng
LnapyOvtav &otiv oic bnhpyet); oder dieselbe und eine Entitit wird
verganglich und unvergéanglich sein, wenn es moglich ist, dass der Entitat
das Unvergangliche nicht zukommt!. Es ist daher notwendig, dass das
Vergéngliche jeder der vergadnglichen Entitdten entweder als die Substanz
oder in der Substanz zukommt? (§} v oVclav &pa 7 év T oVoig &véykn
Ordpyetv 10 $p0aptdv Ekdote @V ¢Oaptdv). Derselbe Begriff gilt auch fiir
das Unvergangliche: Denn beide gehoren den Eigenschaften an, welche mit
Notwendigkeit zukommen3 (t®v yoip &€ &viykng LrapyOviov dudo). Der
Faktor, durch den und aufgrund dessen in erster Linie die eine Entitat
vergdnglich, die andere Entitit unverginglich ist, enthdlt also einen
Gegensatz (&yet dvtiBeowy), so dass es notwendig ist, dass die Entititen der
Gattung nach voneinander verschieden sind (®ote &véykn yéver
grepa elvan). Daher ist es evident, dass es nicht mdglich ist, dass derartige

welchen sie zukommen, voneinander trennen, werden all die Entititen, welchen
entweder die Eigenschaft ,Verginglich-Sein® oder die Eigenschaft
,Unverganglich-Sein” zukommen, schon von den ihnen entsprechenden
Gattungen an miteinander nichts Gemeinsames haben und haben kénnen.

1 D.h.: Wenn eine Entitdt, die vergéanglich ist, auch unvergénglich wére oder
unverganglich sein kénnte, wiirden sowohl das Vergéanglich-Sein wie auch das
Unverganglich-Sein dem Gebiet derjenigen Eigenschaften angehoren, die ein und
derselben Entitdt sowohl zukommen wie auch nicht zukommen konnen; diese
Eigenschaften konnten infolgedessen nicht mehr als Eigenschaften eingeschatzt
werden, die mit Notwendigkeit den Entitdten zukommen, denen sie zukommen.
Aristoteles trennt durch dieses Manover das Gebiet der Entitaten, die verganglich
sind, vom Gebiet der Entitédten, die unverganglich sind.

2 Es ist meiner Meinung nach interessant, dass Aristoteles die Angehdrigkeit von
Eigenschaften wie , Verganglich-Sein” und , Unverganglich-Sein” zur Substanz der
Entitdten, d.h. die Angehorigkeit zum Wesen der Entitdten, welchen jeweils
,Verganglich-Sein” und , Unvergédnglich-Sein” zugeschrieben werden, vom
Notwendig-Sein dieser Eigenschaften ableitet oder zumindest abzuleiten scheint.
Das Notwendig-Sein dieser Eigenschaften im Verhiltnis zu den Entitdten, denen
diese selben Eigenschaften zugeschrieben werden, stellt anscheinend den Faktor
dar, welcher bewirkt, dass auch diese Eigenschaften die Essenz dieser Entitaten
bilden.

® D.h.: Verginglich-Sein und Unverginglich-Sein gehoren jener Sorte von
Eigenschaften an, welche den Entitdten, denen sie zukommen, mit Notwendigkeit
(auf notwendige Art und Weise) zukommen.
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Formen, wie einige es behaupten, existieren! (pavepOv totvov Ot
oVk 8vdéyeton elvou £16n toladta ota Aéyovst tivec); denn es werden auch
ein vergénglicher (¢0aptOc) und ein unverginglicher (&¢0aptoc) Mensch
existieren. Und es wird gesagt, dass die Formen den einzelnen Entitdten der
Art nach identisch und nicht homonym? sind (xaitot 1@ eidet Tadtd AéyeTon
glvar o €16 10l T161 Kol 0Oy duwvopa): Jedoch sind die Entititen, welche
der Gattung nach voneinander verschieden sind, voneinander weiter
entfernt als die Entitaten, welche der Art nach voneinander verschieden sind
(Tt 8& yéver Erepal mAelov Stéotnkey 1) T £18et).»
Die Voraussetzung der ganzen Argumentation scheint, darin zu bestehen,
dass sich Verganglich-Sein und Unverganglich-Sein einander ausschliefSen;
dementsprechend schlieflen sich die Entititen einander aus, welchen das
Verganglich-Sein und das Unvergéanglich-Sein zukommen: Denn
Verganglich-Sein und Unverganglich-Sein kommen mit Notwendigkeit
den Entitiaten zu, denen sie zukommen, so dass keine Entitdt auch zu
unterschiedlichen Zeiten sowohl verganglich wie auch unvergénglich sein
kann. D.h., da die Eigenschaften , Vergéanglich-Sein” und , Unvergénglich-
Sein” miteinander inkompatibel sind, sind auch die Gebiete des
Verganglichen und des Unvergidnglichen miteinander inkompatibel;
dementsprechend sind auch die Entitiaten, welche diese Eigenschaften
besitzen, miteinander inkompatibel. Diese Entititen sind einander
komplett fremd: Vergédnglich-Sein und Unvergénglich-Sein teilen die
Realitdt in miteinander unvereinbare Gebiete auf. Der Vorgang der
Argumentation lasst somit folgendermafSen zusammenfassen:
= Verganglich-Sein und Unverganglich-Sein sind einander kontrére

1 Oder: , Daher ist es evident, dass es nicht moglich ist, dass Formen derartig sind,
wie einige es behaupten.”

2 Der Punkt besteht genau darin, dass Idee einerseits und Entitdten andererseits,
die nach der Auffassung der Verfechter der Existenz der Idee auf die Idee
zuriickgefiihrt werden miissten, der Art nach miteinander nichts Gemeinsames
hdtten, da sie schon aus der Gattung heraus miteinander nichts Gemeinsames
hatten. Es scheint, dass Aristoteles darauf hinweisen will, dass, da die
verganglichen und die unverganglichen Entititen der Gattung nach voneinander
verschieden sind, sie miteinander nichts Gemeinsames haben, so dass sie ein
homonymes Verhiltnis miteinander haben. D.h.: Idee und Entitdt sollten nach der
Auffassung der Befiirworter der Existenz der Ideen nicht homonym sein; sie sind
jedoch beim genaueren Hinsehen eben homonym, da Idee und Entitdt miteinander
nichts Gemeinsames haben.
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Eigenschaften.

» Verganglich-Sein  und  Unvergéanglich-Sein ~ kommen  mit
Notwendigkeit den Entitdten zu, welchen sie zukommen.

» Keine Entitit kann infolgedessen zuerst verganglich und dann
unverganglich oder umgekehrt sein (sonst wiirden Verganglich-
Sein und Unverganglich-Sein Akzidenzien der Entitdten darstellen;
sie kdmen den Entitdten nicht mit Notwendigkeit zu).

= Verganglich-Sein und Unverganglich-Sein  determinieren die
Lebensweise, d.h., sie determinieren die Essenz der Entititen,
welchen sie zukommen.

» Daher gehoren vergangliche und unvergingliche Entitaten
voneinander verschiedenen Gebieten der Realitat an.

= Verganglich-Sein und Unverganglich-Sein gehoren zur Substanz, d.h.
zur Essenz der Entitdten, denen sie zukommen.

» Verganglich-Sein und Unverganglich-Sein werden als Eigenschaften
erachtet, welche die Entititen, denen sie zukommen, am
allergrofiten unterscheiden.

» Die Idee ist unverganglich, wahrend die Entitdten, die auf die Ideen
zuriickgefithrt werden! (oder zuriickgefithrt werden miissten),
verganglich sind.

» Deswegen sind Idee und Entitdten, die auf die Idee zuriickgefiihrt
werden, der Gattung nach voneinander verschieden.

= Der Unterschied in der Gattung geht dem Unterschied in der Art
voraus: Sind zwei Entititen der Gattung nach voneinander
verschieden, so konnen sie nicht etwas miteinander Gemeinsames
der Art nach haben.

» Wenn Idee und Entitdt, welche auf die Idee zuriickgefiihrt wird, das
Verhaltnis zueinander hatten, welches ihnen von den Befiirwortern
der Ideen zugewiesen wird, miissten sie der Art nach identisch sein:
Sie diirfen aber diese Identitait nicht zeigen, weil sie eigentlich schon
der Gattung nach unterschiedlich sind.

» Zwischen Idee und den Entitdten, die auf die Idee zuriickgefiihrt
werden, besteht infolgedessen keine Eigenschaftsverwandtschaft.

» Idee und der Idee vermeintlich entsprechende Entititen sind bei
genauerem Hinsehen einander fremd. Daher erweist sich die Idee

' Es sind die Befiirworter der Existenz der Ideen diejenigen, welche die konkreten
Entitdten auf die Ideen zuriickfiihren.
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als unniitz, wenn die Idee die Ursache reprasentieren miisste,

weshalb eine Entitit oder eine Pluralitit von Entititen eine

bestimme Eigenschaft besitzen.
Die Voraussetzung des Arguments liegt in der Auffassung, dass die
Eigenschaften , Vergéanglich-Sein” und , Unvergénglich-Sein” als einander
kontrar den sonstigen Unterschieden vorausgehen. D.h.: Verganglich-Sein
und Unverganglich-Sein bilden den ersten, den am allergrofiten seienden
Unterschied zwischen Entititen. Infolgedessen haben Idee und jede
beliebige Entitét, die auf die Idee zurtickgefiihrt wird, miteinander nichts
Gemeinsames, weil sie schon vom ersten Unterschied an wechselseitig
auseinandergehalten werden'; es handelt sich um wechselseitig fremde
Gebiete der Realitiat. Die Ideen hatten mithin keine Verbindung mit den
Entitaten, welchen sie entsprechen miissten, auch im Falle, dass die Ideen
tatsachlich existierten. Eine Menge von Entitédten, die ihrerseits verganglich
sind, kann nicht auf die Idee zuriickgefiihrt werden, da diese Menge in
Bezug auf die Eigenschaften, welche die Menge als diese bestimmte Menge
determinieren, mit der Idee nichts Gemeinsames hat2.

7. Zusitzliche Probleme fiir die Ideen in Metaphysik Zeta 6

Dass Aristoteles Prozesse von verallgemeinerter Differenz oder von
verallgemeinerter Loslosung zwischen Entitaten und Faktoren, weshalb die
Entitaten das sind, was sie sind, nicht mag, lasst sich z.B. anhand der
gesamten Textstelle Metaphysik Zeta 6, 1031a28-b15 erhellen, an welcher die
Irrsinnigkeit der verallgemeinerten Differenz oder der verallgemeinerten
Loslosung zwischen der Entitdt einerseits und dem Faktor andererseits,
weswegen eine Entitdt ist, was sie ist, zahlreiche Unannehmlichkeiten

' Hatte Aristoteles die Differenz zwischen dem Vergénglich-Sein und dem
Unverganglich-Sein nicht als eine solche beurteilt, welche ihrerseits den anderen
moglichen Unterschieden vorausgeht, hétte er nicht sagen konnen, dass dieser
Unterschied schon die Gattung betrifft.

2 Zur Veranschaulichung der Grundlagen der Argumentation von Metaphysik Iota
10 muss auf das erste Kapitel der Kategorien-Schrift hingewiesen werden, in
welchem unter anderem Homonymie und Synonymie definiert werden: Wenn
Ideen und konkrete Entititen voneinander verschiedene Begriffe der Substanz
haben, da die Eigenschaften ,Verginglich-Sein” und ,Unverganglich-Sein” sie
wesensmaflig komplett voneinander scheiden, konnen Ideen und konkrete
Entitiaten nie synonym sein.
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verursacht. Ich werde diejenigen Aussagen zitieren, durch welche
Aristoteles die Unannehmlichkeit dieser Differenz und dieser Losldsung
beleuchten will. Damit veranschaulicht Aristoteles, dass sich die These der
verallgemeinerten Differenz und der verallgemeinerten Loslosung, welche
—nach der Interpretation des Aristoteles — von den Befiirwortern der Ideen
vertreten wird, nicht in uneingeschranktem Mafle verteidigen lasst: Denn
sonst miisste diese These auf die Ideen selbst angewendet werden, so dass
auch der Faktor, weshalb die Ideen sind, was sie sind, als von den Ideen
losgeltst bewertet werden miisste. An der ersten Textstelle, Metaphysik Zeta
6, 1031a28-b3, weist Aristoteles darauf hin, dass, wenn die Position des
Unterschiedes zwischen Entitat und dem Faktor, weshalb eine bestimmte
Entitit eine bestimmte Eigenschaft hat, angenommen wird, weitere
Entitaten vor den Ideen existieren wiirden:

«Ist jedoch dann notwendig, dass sie im Falle von denjenigen Entitéten,
welche an sich bezeichnet werden (47l 8¢ t@v ka®’ Ot Aeyouévav), dasselbe
(tad1d) sind!, wie wenn gewisse (tiveg) Substanzen (oOctau) existieren, vor
denen (mpotepa) andere Substanzen (oVoton) und Naturen (¢pUoeic) nicht
existieren, wie einige sagen, dass die Ideen (10 8¢0.c) sind? Denn wenn das
Gute selbst (adtd 10 dya®OV) und das Gut-Sein? (10 &yodd elvan), das Tier
(t@ov) und das Tier-Sein® (10 (), das Seiend-Sein* (td dvti) und das Seiende
(10 8v) voneinander verschieden sein werden, werden sowohl andere
Substanzen (oVciat) wie auch Naturen (¢¥osic) wie auch Ideen (idon)
neben den erwihnten (ropi tg Aeyopévag) Entititen existieren, und diese
werden frithere (npdtepai) Substanzen (oVcioi) sein, wenn das Wesen
(10 i v elvan) Substanz (oot ist.»

Das Prinzip, welches die Argumentation leitet, besteht darin, dass das
Wesen der Entitdt der Entitdt selbst vorausgeht, dessen Wesen es ist. Daher
geht das Wesen der Idee der Idee selbst voraus (dies bildet eine
Anwendung des Prinzips).
Die Argumentation funktioniert meiner Meinung nach folgendermaflen:

a. Die Existenz der Idee wird angenommen.

b. Die Idee wird als die Entitat definiert, vor welcher keine andere

' Die Entitéten, in Bezug auf welche die Frage gestellt wird, ob es notwendig ist,
dass sie dasselbe sind, sind Einzelnes und Wesen des Einzelnen (siehe dafiir
Metaphysik Zeta 6, 1031a15-21).

2D.h.: das Wesen des Guten.

3 D.h.: das Wesen des Tieres.

4D.h.: das Wesen des Seienden.
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Substanz und keine anderen Naturen existieren.

Als Hypothese wird die Sachlage dargestellt, dass Idee und ihr
Wesen nicht dasselbe sind.

Das Wesen der Idee wird als eine vor der Idee bestehende Entitat
bewertet.

Das Wesen ist Substanz.

Das Wesen oder die Substanz der Idee geht der Idee voraus.

Die Idee ist nicht die Entitdt, vor welcher keine andere Substanz
und Natur existiert.

Zwischen der Behauptung ,b” und der Behauptung ,g” tut sich ein
evidenter Widerspruch auf. Wenn die Idee tatsdchlich existiert, muss die
Idee dasselbe sein wir ihr eigenes Wesen; sonst konnen die Ideen unter
keinen Umstdnden als Entititen angesehen werden, vor welcher keine
andere Entitdt existiert. An der zweiten Textstelle, Metaphysik Zeta 6,
1031b3-15, kénnen die Ungereimtheiten beobachtet werden, die eintreten,

wenn Essenzen und Ideen voneinander losgelost werden:

«Und wenn diese (&roreivpévor) voneinander losgeldst sind, wird von den
einen Entitdten kein Wissen vorliegen (¢miotiun), und die anderen Entititen
werden hingegen nicht seiend sein (t& &’ 00k &cton 6vto) (ich verstehe unter
Losgelost-Sein  (&noiedboOat), wenn weder dem Guten selbst (1@
byo®® adt®) das Gut-Sein (10 elvan &yodd)' zukommt, noch diesem
zukommt, dass es gut (Gya006v) ist): Denn auch Wissen jeder Entitt liegt vor,
wenn wir ihr Wesen kennen, und es verhélt sich auf die gleiche Art und
Weise bei Gut und bei allen anderen Entitaten, so dass, wenn das Gut-Sein
(10 &ya®® elvar)® nicht gut (dyadbv) ist, auch das Seiend-Sein (10 &vri)®
nicht seiend ist (dv) und das Eines-Sein (10 évi) nicht eines (£v) ist; auf die
gleiche Art und Weise existieren jedoch alle Wesen oder kein Wesen, so
dass, wenn das Seiend-Sein nicht seiend ist (t0 vt 8v), auch kein anderes
Wesen ist. Uberdies ist das, welchem das Gut-Sein (&ya0@ eivar)* nicht
zukommt, nicht gut (Gya006v). Es ist daher notwendig, dass das Gute und
das Gut-Sein® (&ya6@ eivar), das Schone und Schon-Sein (koAd eivou)® eines
sind, und dies gilt fiir alle Entitdten, die nicht in Bezug auf etwas anderes

'Dh:
2D.h.:
3D.h.:
4D.h.:
5D.h.:
®D.h.:

das Wesen des Guten.
das Wesen des Guten.
das Wesen des Seienden.
das Wesen des Guten.
das Wesen des Guten.
das Wesen des Schonen.
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ausgesagt werden (Oco pm kat &Alo Aéyetan), sondern an sich selbst
(xa®’ aOtd) und erste (np®dra) sind; denn es geniigt schon, wenn diese Lage
besteht, auch wenn keine Formen (¢{3n) existieren, noch mehr geniigt es
aber, wenn Formen (£18n) existieren.»

Das Wissen richtet sich auf das Wesen: Konsequenterweise werden die
Ideen, wenn sie von den Wesen losgelost werden, zu unerkennbaren
Entitdten. Demgegeniiber werden die Essenzen, wenn sie von den Ideen
losgelost werden, zu nicht seienden Entitdten. Wenn das Seiend-Sein nicht
seiend ist — denn es ist von der Idee losgelost —, ldsst sich dieser Vorgang
auch auf die anderen Essenzen anwenden: Deswegen sind auch die
anderen Essenzen nicht seiend. Das Gut-Sein ist nicht gut, das Seiend-Sein
ist nicht seiend, das FEines-Sein ist nicht eines, und so weiter. Die
Voraussetzung dieses Gedankenganges besteht darin, dass jede Idee als die
Entitdt angesehen wird, welche selbst die Eigenschaft, die sie reprasentiert,
ist und welche diese Eigenschaft iibermittelt; infolgedessen ist die Idee des
Seienden seiend, die Idee des Einen eine, die Idee des Guten gut. Wenn
jegliche Entitdt von der Idee losgelost wird, wird diese Entitdat auch als
etwas, das im Verhaltnis zur Idee fremd ist, angesehen. Dementsprechend
tritt die folgende Konstellation ein:

i. Das Wesen des Guten ist von der Idee des Guten und
dementsprechend vom Merkmal der Idee ,Gut” losgelost: Deswegen
ist das Wesen des Guten nicht gut.

i. Das Wesen des Seienden ist von der Idee des Seienden und
dementsprechend vom Merkmal dieser Idee ,Seiend” losgel6st: Daher
ist das Wesen des Seienden nicht seiend.

iii. Das Wesen des Einen ist von der Idee des Einen und mithin vom
Merkmal dieser Idee ,Eines” losgelost: Darum ist das Wesen des Einen
nicht eines.

Die Essenzen konnen nicht von allen Entitdten losgelost werden. Dieses
ontologische Verbot ist immer unabdingbar; es erweist sich jedoch umso
notwendiger, wenn Ideen existieren. Das Argument ist im Generellen
gegen die nach Aristoteles geltende Auffassung der Befiirworter der Ideen!
gerichtet, nach denen die Idee immer anders als die Entititen sei, welche
durch die Idee eine bestimmte Eigenschaft besitzen.

1 Es muss immer vor Augen gehalten werden, dass die hier vorliegenden
Interpretationen der Idee immer die Interpretationen sind, die Aristoteles selbst
erarbeitet.
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8. Metaphysik Lambda 5, 1071a17-29

Um das Thema des Verhiltnisses zwischen dem Bereich der allgemeinen
Entitdten und dem Bereich der Einzelentititen aufzugreifen, mochte ich
jetzt einige Anmerkungen zur Textstelle Metaphysik Lambda 5, 1071a17-29
zum Ausdruck bringen. Der Text sagt:

«Ferner muss man sehen, dass es moglich ist, einige Ursachen allgemein
(t& pév kaBorov) anzugeben, andere nicht (té & oV). Die ersten Ursachen
(&pyol) von allen Entititen sind also dasjenige, welches der Wirklichkeit
nach ein erstes, bestimmtes Dieses ist (t0 évepyelo tp@rov T081), und ein
anderes, welches es der Potenz nach ist (8ALo 6 Suvéper). Jene allgemeinen
Ursachen sind also nicht: Denn das Einzelne ist Ursache der einzelnen
Entititen (dkeiva p&v odv & kaBdhov oVk Eotiv: dpyM Yo 10 kb’ EkocTtov
v k0®’ Ekootov); denn der Mensch ist im Allgemeinen zwar Ursache des
Menschen (&vOpomoc pév ydp dvOpmmov ka®drov), aber es existiert kein
Mensch im Allgemeinen (&AL’ oV &otiv 00Selg), sondern Peleus ist Ursache
des Achilleus, von dir ist die Ursache dein Vater, und dieses bestimmte B ist
Ursache dieses bestimmten BA, im Generellen aber ist B Ursache des BA
schlechthin (& A& TInielg "Ayiddéng cod 88 O matp, kol 1081 10 B toudl
100 BA, Ohog 88 10 B 100 Gnhdg BA). Ferner, wenn (el 81)! die Ursachen
der Substanzen?, wie es gesagt wurde, sind die Ursachen und die Elemente
der Entitdten, welche nicht in derselben Gattung enthalten sind, anders
aufler der Analogie nach, wie es fiir Farben (ypoudtov), fiir Klinge (yodwv),
fiir Substanzen (oVc1®v), fiir Quantitit (trocdtntoc) der Fall ist; und die
Ursachen sind auch fiir die Entitdten voneinander verschieden, welche in
derselben Art enthalten sind; sie sind nicht der Art nach voneinander
verschieden, sondern sie sind voneinander verschieden, weil die Ursachen
der einzelnen Entititen voneinander verschieden sind (kal t@v &v TodT®
e1de1 tepa, ok e18e1 AAL 611 1@V k0O Exactov 8Aro), d.h., deine Materie
und deine Form und deine Bewegursache und meine® sind voneinander
verschieden, sie sind jedoch nach der allgemeinen Formel dieselben

' Ich folge in diesem Zusammenhang der Rekonstruktion des altgriechischen
Textes, die von Ross vorgeschlagen wurde (siehe dazu ,, Aristotle’s Metaphysics. A
Revised Text with introduction and commentary by W. D. Ross”, Seiten 365-366).

2 In diesem Zusammenhang muss der Text wahrscheinlich folgendermafien
ergianzt und vervollstandigt werden: ,,wenn die Ursache der Substanzen Ursachen
von allen Entitdten sind” (ich stiitze mich dafir auf die Rekonstruktion von Ross;
siehe dazu die Analyse von Ross in , Aristotle’s Metaphysics. A Revised Text with
introduction and commentary by W. D. Ross”, Seite 366).

3 D.h.: meine Materie, meine Form und meine Bewegursache.
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Aristoteles unterscheidet den Bereich der Grundstrukturen einerseits und
den Bereich der Anwendungen dieser Grundstrukturen andererseits
voneinander. Die Tatsache, dass keine allgemeinen Entitdten auf der Ebene
der konkreten Entititen zu finden sind, bedeutet nicht, dass keine
Grundstruktur existiert. Die Grundstrukturen bilden den Rahmen, der
dann von den Einzelentititen sozusagen bevolkert wird; die
Grundstrukturen gehoren nicht dem raumzeitlichen Bereich an.

Innerhalb dieser Sachlage liegen eine partikuldre Materie, eine
partikuldre Form und eine partikuldre Bewegursache vor, die aber in der
allgemeinen Definition dieselben sind. Es darf ohne Zweifel von Ursachen
in einem allgemeinen Sinne gesprochen werden; es muss aber in Erwagung
gezogen werden, dass die Ursachen, welche als allgemein gedeutet
werden, nicht als selbstiandig existierende Entitdten interpretiert werden
kénnen. Es kann wohl von Ursachen in einem allgemeinen Sinne
gesprochen werden; es ist jedoch falsch, nach konkreten Ursachen zu
suchen, die allgemein sind. Im Gegensatz dazu liegen immer individuelle
Entititen vor, wenn die eigentlichen konkreten Ursachen beriicksichtigt
werden: Peleus ist Ursache von Achilles, ein bestimmter Vater ist Ursache
eines bestimmten Kindes, und ein bestimmtes B ist Ursache von einem
bestimmten BA. Einzelnem folgt Einzelnes; Allgemeines folgt
Allgemeinem. Die Bereiche der Realitit diirfen nicht miteinander
verwechselt werden. Die Kette, oder, anders gesagt, die Verbindung der
Ursachen sieht immer individuelle Entititen vor, die ihrerseits
Konkretisierungen von Universalien sind. Diese selbe Kette, diese selbe
Verbindung sehen aber kein Allgemeines an und fiir sich als eine
Konkretisierung vor: Die tatsdchlichen Ursachen sind nie allgemein,
sondern individuell. Innerhalb der raumzeitlichen Dimension treffen wir
nie direkt auf allgemeine Entitdten, sondern ausschliefllich auf
Realisierungen von allgemeinen Entitaten!.

Es ist in diesem Kontext auch auf andere bedeutsame Punkte zu
verweisen, wie die Identitdt der Ursachen der Analogie nach und die
Identitdt in Bezug auf die allgemeine Formel fiir die Elemente, welche der

! Ich verweise auf den Paragraphen 7, ,Primitive Substances”, Seiten 154-173, vom
Buch von E. J. Lowe, ,The Possibility of Metaphysics: Substance, Identity, and
Time”, fiir die Unterscheidung zwischen Allgemeinem und Individuellem.
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namlichen Art angehoren: Im Falle von zwei Entitaten, wie z.B. von zwei
Menschen, sind die Materie, die Form und die Bewegursache, obgleich sie
der Zahl nach voneinander verschieden sind, ohnehin im Verhaltnis zur
allgemeinen Formel identisch. Es entsteht daraufhin die nachstehende
ontologische Konstellation:
i. Individuelle Form der Einzelentitat.
ii. Individuelle Materie der Einzelentitat.
iii. Individuelle Bewegursache der Einzelentitat.
a) Nach der allgemeinen Formel identisch seiende Formen der
Einzelentitaten (in Entsprechung zur selben Art).
b) Nach der allgemeinen Formel identisch seiende Materien der
Einzelentitaten.
¢) Nach der allgemeinen Formel identisch seiende Bewegursachen der
Einzelentitaten.
Der Bereich der allgemeinen Entitdten bildet die Grundstruktur, die dann
von den Einzelentititen konkretisiert wird. Wir haben eine allgemeine
Struktur auf der einen Seite vor uns, die fiir alle einzelnen Menschen und
generell fiir jede Konkretisierung giiltig ist; auf der anderen Seite haben wir
einzelne Entititen vor uns, die als eine Anwendung der allgemeinen
Struktur gelten. Aristoteles zielt offensichtlich darauf ab, einen Bereich von
allgemeinen Gesetzen, der fiir alle Einzelfalle giiltig ist, von einem Bereich,
der aus Einzelfallen besteht, zu unterscheiden. Der Bereich der allgemeinen
Entitaten liefert uns die allgemeingiiltige Struktur; jener der Einzelentitiaten
liefert uns die Konkretisierung der Strukturen. Mit anderen Worten:
* Ein Mensch ist Ursache des Menschen; dies ist die Regel, das
Naturgesetz, das biologische Gesetz.
= Der Mensch Peleus ist Ursache des Menschen Achilleus; dies ist die
Anwendung des Naturgesetzes; es stellt die Anwendung des
Naturgesetzes dar.
Die Tatsache, dass ein Mensch Ursache eines Menschen ist, stellt ein
bestimmtes biologisches Gesetz dar, welches in den Einzelfdllen seine
eigene Anwendung findet. Die Tatsache, dass wir nicht das allgemeine
Gesetz vor uns finden, sondern immer nur mit Einzelfdllen konfrontiert
werden, bedeutet nicht, dass das allgemeine Gesetz nicht existiert. Die
Bereiche der Realitit, in welchen Einzelfdlle (Anwendung der
Naturgesetze) einerseits und Gesetze andererseits existieren, sind zwar
voneinander verschieden; sie gehoren jedoch beide der Realitdt an. Der
Bereich des Allgemeinen ist der Bereich des Naturgesetzes; der Bereich des
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Einzelfalles ist der Bereich der Anwendung des Naturgesetzes oder des
biologischen Gesetzes. Die Differenz zwischen den allgemeinen Strukturen
der Realitdat und den Einzelentitiaten der Realitdt konnte meiner Meinung
nach auch folgendermafien zum Ausdruck gebracht werden:
- Die allgemeinen Strukturen reprasentieren die Dimension des
Moglichen.
- Die einzelnen Entitdten reprasentieren die Dimension des Aktuellen.
- Die einzelnen Entititen reprdsentieren die Realisierung, die
Aktualisierung des Moglichen.
Der Bereich der Tatsachen wird uns immer mit Einzelentitaten
konfrontieren; die Entitdten, die tdtig sind, sind immer individuelle
Entitdaten. Der Bereich des Allgemeinen gibt uns die ontologischen Regeln,
die ontologischen Gesetze, welche der Dimension der Einzelentitaten
vorstehen; die Funktion der allgemeinen Entititen besteht nicht in der
tatsachlichen Handlung: Die Tatigkeit ist der Bereich und die
Existenzweise der biologischen Einzelentititen. Die Funktion und die
Existenzweise der allgemeinen Entititen gehort dem Bereich der
Naturgesetze an!.

9. Wesen und Konkretisierung: Die Textstellen De Caelo I, 277b27-
278a21 und Metaphysik Zeta 15, 1039b20-27

Um jetzt das Thema des Unterschiedes zwischen den Bereichen der Realitat
weiter zu entwickeln, mochte ich zwei Textstellen in Betracht ziehen, die
im Kapitel De Caelo I 9 und im Kapitel Metaphysik Zeta 15 enthalten sind.
Durch diese Textstellen ldsst sich das Vorliegen der Bereiche von
Eigenschaften an und fiir sich einerseits und von Konkretisierungen von
Eigenschaften andererseits feststellen. Der grundlegende ontologische
Aspekt, der aus diesen Textstellen herauskommt, besteht darin, dass jede
Einzelentitdt immer eine konkretisierte Eigenschaft ist; jede Einzelentitat ist
aus ihrer eigenen ontologischen Verfassung heraus eine konkretisierte

" Ich verweise fiir eine Analyse des Begriffes ,Naturgesetz” auf die Studien von D.
M. Armstrong, ,What is a Law of Nature?”, und ,,A World of States of Affairs”, auf
die Studien von B. Ellis, ,Scientific Essentialism”, und ,The Metaphysics of
Scientific Realism”, und auf die Studien von E. J. Lowe, ,The Four-Category
Ontology: A Metaphysical Foundation for Natural Science” und “More Kinds of Being:
A Further Study of Individuation, Identity, and the Logic of Sortal Terms”, die ich
in der Bibliographie erwahne.
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Eigenschaft. Aristoteles individualisiert innerhalb von De Caelo die Essenz
des Kreises zum konkreten Kreis und die Essenz des Himmels zum
konkreten Himmel; innerhalb von Metaphysik Zeta 15 individualisiert
Aristoteles die Essenz des Hauses zum konkreten Haus. Der Inhalt einer
wesentlichen Eigenschaft wird in den Einzelentitdten konkretisiert, d.h., er
wird zu den Einzelentitaten individualisiert, wobei , Individualisiert-
Werden” in diesem Zusammenhang heifst, dass das Wesen die Gestalt, die
Form an und fir sich zum Wesen, zur Gestalt und zur Form einer
bestimmten Einzelentitit werden. Meiner Meinung nach geht diese
Grundstruktur all den anderen Unterscheidungen voraus:

- Fiir jede Einzelentitat gilt, dass sie eine konkretisierte Eigenschaft ist,
die ihre Essenz bildet.

- Ein Grundverhaltnis der Realitat besteht im Instantiationsverhaltnis:
Jede Einzelentitat ist eine konkretisierte Eigenschaft, die fiir diese selbe
Einzelentitat das Wesen darstellt.

In De Caelo 1 9, 277b27-278a21 findet sich eine Analyse, die meiner
Ansicht Elemente {iber die Merkmale der Einzelentititen als
Konkretisierungen einer ihnen entsprechenden Essenz liefern kann:

«Lasst uns sagen, dass nicht nur ein (elc) Himmel! existiert, sondern?, dass
es auch unmoglich ist, dass mehrere? (mhelovc) existieren, und ferner, dass
der Himmel ewig ist, da er unverganglich und unentstanden ist, indem wir
zuerst dieses Thema untersuchen. Denn es schiene denjenigen, die auf diese
Art und Weise das Thema betrachten, dass es unmoglich ist, dass der
Himmel ein und alleinig ist: Denn bei all den Entitdten, sowohl bei
denjenigen Entitdten, die von Natur aus bestehen und entstanden sind, wie
auch bei denjenigen Entitdten, die durch Kunst bestehen und entstanden
sind, sind die Gestalt (nop¢n) an und fiir sich (a0t ko’ abtNv) und die mit
der Materie gemischte Gestalt (uepypévn petd thg UAng)®  etwas
voneinander Verschiedenes (£1¢pdv), wie z.B. bei der Kugel die Form (10
¢ldoc) und die goldene und die eherne Kugel etwas voneinander

' D.h.: ein einziger Himmel.

2 Es ist gemeint: ,sondern lasst uns sagen, dass...”

3 D.h.: mehrere Himmel.

4 Es ist zu bemerken, dass Aristoteles zwischen dem Begriff der Gestalt an und fiir
sich und dem Begriff der Gestalt, die mit der Materie gemischt ist, unterscheidet
(diese Differenz entspricht der Differenz zwischen Gestalt an und fiir sich und
individualisierter Gestalt).
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Verschiedenes (£tepov) sind!, und wiederum sind beim Kreise die Gestalt
(uopo1) und der eherne und holzerne Kreis Entititen, die voneinander
verschieden sind (Etépa)’; denn wenn wir das Wesen (ti fjv elvau) der Kugel
oder des Kreises angeben, werden wir in der Formel (L6y®) Gold oder Erz
nicht erwihnen, da diese zur Substanz (tfjg oVolag) nicht gehdrens; falls es
sich hingegen um die eherne oder goldene Kugel handelt, werden wir Gold
oder Erz erwahnen, auch falls wir nichts anderes als die einzelne Entitit
(Bro 1 maplt T0 kol Ekactov) begreifen (vofioat) oder auffassen (Lofeiv)
konnen. Denn nichts hindert, dass diese Lage manchmal eintritt, wie z.B.
wenn ein Kreis allein (udvog) aufgefasst wiirde: Denn das Kreis-Sein
(16 kOKA® elvan) und das Dieses-Kreis-Sein (t®de 1@ kOkA®)* werden
nichtsdestoweniger anders (8ALo) sein’, und das Eine davon ist Form
(¢180¢), das Andere aber ist Form in der Materie (¢150o¢ év t7] OA1)) und ist ein
den einzelnen Entititen Angehdrendes® (1®v ko’ €kactov). Da also der
Himmel wahrnehmbar (aicOntdc) ist, wiirde der Himmel den einzelnen
Entititen angehoren’ (1@v ko’ £kactov): Denn das ganze Wahrnehmbare®
bestand? in der Materie! (&v tf] UAny Ornfjpyev). Wenn er aber den einzelnen

1 In diesem Zusammenhang unterscheidet Aristoteles zwischen Form an und fiir
sich und Form in der Materie.

? In diesem Kontext kann die Unterscheidung zwischen Gestalt an und fiir sich
und Gestalt in der Materie beobachtet werden.

3 Die Tatsache, dass die materiellen Bestandteile nicht zur Substanz gehoren, ist ein
wichtiger Punkt, der in einer weiteren Analyse behandelt werden wird.

4 Die Differenz zwischen dem Wesen an und fiir sich und dem Wesen, welches in
den Einzelentitaten konkretisiert ist, wird damit ersichtlich.

® D.h.: Das-Kreis-Sein und das Dieses-Kreis-Sein werden voneinander verschieden
sein; sie gehdren voneinander verschiedenen Bereichen der Realitdt an.

¢ D.h.: ein dem Bereich der Einzelentititen Angehorendes.

7 D.h.: Der Himmel wiirde dem Bereich der Einzelentitdten angehoren.

8 D.h.: der ganze Bereich der wahrnehmbaren Entitdten; all die wahrnehmbaren
Entitdaten existieren im Bereich des Materiellen: Sie bestehen in der Materie, im
materiellen Bereich.

9 Ich behalte im Unterschied zu anderen Ubersetzern die Ubersetzung in der
Vergangenheitsform bei, denn die Verwendung einer vergangenen Zeit kommt in
diesem Zusammenhang dem Ziel des Wiederaufgreifens von einer im Voraus
festgestellten Lage nach. Der Sinn ist: ,,Denn es wurde festgestellt, dass das ganze
Wahrnehmbare im Bereich der Materiellen besteht.” Eine alternative Ubersetzung,
die auf die Verwendung des Prédsens zuriickgreift, ist: ,Denn das ganze
Wahrnehmbare besteht in der Materie.”
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Entititen (t®v kod’ €kactov) angehorte?, wiren etwas voneinander
Verschiedenes (8tepov) das Dieser-Himmel-Sein (t®de 1@ oVpav® eivar)
und das Himmel-Sein schlechthin (oVpav® &nidc)®: Etwas voneinander
Verschiedenes (§tepov) ist also dieser Himmel (88¢ 6 oOpavoc) und Himmel
schlechthin (oVpavdg &mAdc)’, und der eine gilt als Form (£180¢) und Gestalt
(nopdn), der andere hingegen gilt als ein mit der Materie Gemischtes
(t9) OUAn peptypévov). In allen Fillen, in welchen eine Gestalt (uopdr)) und
eine Form (180¢) existieren, existieren entweder mehrere einzelne Entititen>
oder es ist moglich, dass mehrere einzelne Entititen (10 ka6’ Ekocta)
existieren. Denn sowohl wenn Formen (g161)® existieren, wie einige sagen,
ist es notwendig, dass diese Lage eintritt, wie auch es nichtsdestoweniger
notwendig ist, dass sie eintritt, auch wenn keine Entitit von solchen
Entitdten, die getrennt (ywpiotOv) sind, existiert: Denn wir sehen das
Folgende bei allen Entitdten, d.h., dass in allen Fallen, in welchen die
Substanz in Materie () oOcta v VA7) ist, all die Entititen, welche die gleiche
Form (t& Opotoe1dh) haben, mehrere (tielo) und unendlich (&neipar) sind, so
dass entweder mehrere Himmel existieren oder es moglich ist, dass mehrere
Himmel existieren.»

Auf der Basis der Textstelle von De Caelo konnen wir folgende
Unterscheidungen zwischen Bereichen von Entititen beobachten, die
meiner Meinung nach zu einer gesamten Strategie des Aristoteles
beziiglich der Grundstruktur der Ontologie gehoren:

- Form /Form in der Materie.

- Gestalt / Gestalt mit Materie.

- Wesen / Individualisiertes Wesen.

1 D.h.: Der ganze Bereich der wahrnehmbaren Entititen gehort dem Bereich der
materiellen Entitaten an, die alle ausnahmslos Einzelentitaten bilden; daher sind all
die Entitdten, die wahrnehmbar sind, individuelle Entitdten.

2D.h.: wenn er dem Bereich der Einzelentitdten angehorte.

3 Auch in diesem Falle kann die Differenz zwischen Wesen an und fiir sich und
dem konkretisierten Wesen festgestellt werden.

4 In diesem Falle kann die Differenz zwischen dem konkretisierten Himmel und
dem Himmel an und fiir sich beobachtet werden.

5 D.h.: In allen Fallen, in welchen die Form oder, anders gesagt, die Gestalt
existieren, ist es moglich, dass eine Pluralitat von Konkretisierungen der Form oder
der Gestalt existiert.

6 In diesem Zusammenhang deutet Aristoteles auf die Hypothese hin, dass
platonische Ideen existieren, um zu behaupten, dass auch in diesem Falle eine
Pluralitat von Konkretisierungen existieren wiirde.
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- Form /Form in der Materie.
- Form und Gestalt / Gemischtes mit Materie.
Es ist darauf hinzuweisen, dass das, was wahrnehmbar ist und mit der
Materie gemischt ist, immer dem Bereich der Konkretisierungen und der
Einzelentitdten angehort. Aristoteles unterscheidet zwischen Wesen, Form,
Substanz, die als Programme, als Inhalte gelten, und Konkretisierungen,
die den materiellen Einzelentititen entsprechen. Das Wesen des Himmels
an und fiir sich und der konkrete Himmel sind voneinander verschieden:
Himmel an und fiir sich driickt das Wesen des Himmels aus; hier haben
wir keine Konkretisierung vor uns. Der konkretisierte Himmel gehort
hingegen dem Bereich der Einzelentititen an. Wahrend im Falle des
Wesens die Position in der Realitdt des Wesens des Himmels an und fiir
sich nicht diejenige der FEinzelentitaten ist, ist die DPosition des
konkretisierten Himmels unmittelbar die Position der konkretisierten
Einzelentitit. Ein Ubergang erfolgt bei jedem Konkretisierungsverfahren,
durch welchen ein Wesen an und fiir sich (in diesem Falle das Wesen an
und fir sich des Himmels) zur Einzelentitat individualisiert wird. Im
Generellen wird ein Wesen an wund fiir sich bei jeglichem
Realisierungsprozess zu diesem individualisierten Wesen.

Die aristotelische Analyse, die an der zitierten Textstelle der Schrift
»De Caelo” zu finden ist, entspricht meiner Meinung nach zumindest in
Bezug auf einige Aspekte jener der Textstelle Metaphysik Zeta 15, 1039b20-
27. Beide Texte scheinen, miteinander verwandt zu sein: Denn genauso,
wie Aristoteles in De Caelo zwischen Wesen / Form / Gestalt einerseits und
Einzelentitdat andererseits unterscheidet, unterscheidet er in Metaphysik Zeta
15, 1039b20-27 zwischen Ganzem einesteils und Formel andernteils. Der
Text sagt:

«Da das Ganze (10cVvolov) und die Formel (LOyoc) voneinander
verschiedene Substanzen! (0Ucia £1épa) sind (ich meine, dass die eine so
seiende Substanz der mitsamt der Materie genommene Formel (cUv t7) OAR
cuvellnupévog 6 Loyog) ist, die andere hingegen die Formel schlechthin (6
LOyog &mA@g) ist), von denjenigen, welche also in dieser Weise gesagt
werden, liegt Vergehen (¢0opd) vor (und liegt tatsdchlich auch Entstehen
(véveoig) vor); von der Formel liegt hingegen kein Prozess wie Vergehen vor

! Es handelt sich um verschiedene Werte von Substanz: Substanz als die
Einzelentitat (als die Konkretisierung) und Substanz als Formel, d.h. als Wesen an
und fiir sich ohne Bezugnahme auf eine bestimmte Einzelentitat.
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(es liegt tatsachlich auch das Entstehen nicht vor, denn nicht das Haus-Sein
(16 olkla elvan) entsteht, sondern das Dieses-Haus-Sein (10 thd¢ T4 oixiqt))’,
sondern die Formeln sind und sind nicht ohne Entstehen und ohne
Vergehen; denn es ist gezeigt worden, dass niemand sie erzeugt oder sie
hervorbringt.»

Aristoteles unterscheidet gerade zwischen dem Ganzen und der Formel (es
diirfte meiner Meinung nach auch gesagt werden, dass er zwischen dem
Ganzen und der in generellem Sinne genommenen Essenz differenziert).
Formel bilden gegebene Vorlagen; was hervorgebracht wird, ist immerhin
eine Konkretisierung dieser Formel. Es ist zudem bemerkenswert, dass
Aristoteles beide Entitaten als Substanzen erachtet; Substanz ist sowohl:

- mit der Materie genommene Formel;

- Formel>
Durch diese Definition von Substanz kann es festgestellt werden, dass
Aristoteles eine Pluralitit von Entitit zuldsst, welche den Wert von
Substanz besitzen.

Es ist klar, dass nicht das Wesen an und fiir sich, sondern das

individualisierte Wesen entsteht. Es ist in Verbindung zum Text von De
Caelo wichtig, zu sagen, dass in vorliegenden Kontext Aristoteles zwischen

1 Die Ahnlichkeiten zwischen den Textstellen von De Caelo und von Metaphysik Zeta
15 in Bezug auf die Ausdriicke des konkretisierten Wesens sind meiner Meinung
nach offensichtlich.

2 Die Hypothese konnte diesbeziiglich aufgestellt werden, ob Gestalt, Form und
Wesen an und fiir sich eigentlich reinen Klassifikationen des Intellektes
entsprechen, ohne dass sie tatsdchlich unabhéngig existierende Entitdten bilden.
Ich glaube personlich nicht, dass Aristoteles, wenn er von Gestalt, Wesen, Form im
Allgemeinen spricht, von Entitdten spricht, die einfach Klassifikationen des
Intellektes sind. Es muss diesbeziiglich unterschieden werden, ob als Gestalt,
Wesen und Form Gestalt, Wesen und Form eines Artefaktes oder Gestalt, Wesen
und Form einer lebenden Entitdt genommen werden. Im letzteren Falle bilden
Form, Gestalt und Wesen meiner Meinung nach einen Inhalt, der im Verhaltnis
zum Subjekt unabhéngig und selbstindig ist. Die entsprechende Einzelentitat
entsteht infolgedessen unabhdngig vom Subjekt. Hingegen hingt jedwedes
Artefakt vom Subjekt ab, welches das Artefakt realisiert. Im Falle von Artefakten
konnte von Klassifikationen des denkenden Subjektes gesprochen werden,
wahrend das Subjekt im Falle der unabhéngigen Entitdten den Inhalt des Wesens
lediglich feststellt. Ohne das denkende Subjekt wiirde das Artefakt auch inhaltlich
nicht existieren, wahrend die Form der biologischen Entititen auch ohne das
denkende Subjekt existieren.
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Formel und Formel mit der Materie genommen, zwischen Wesen an und
fiir sich und individualisiertem Wesen unterscheidet. Es entsteht immer ein
individualisiertes Wesen des Hauses, und zwar in dem Sinne, dass nicht
das Wesen des Hauses an und fiir sich, sondern immer ein individuelles
Exemplar des Hauses entsteht. Der Bereich des Individuellen, des
Einzelnen muss vom Bereich der Programme, der Inhalte fiir die
Realisierung unterschieden werden. Innerhalb der raumzeitlichen
Dimension werden wir immer auf Konkretisierungen von Inhalten treffen,
nicht auf die Inhalte an und fiir sich.

10. Schlussbemerkungen

In dieser Studie sind einige Aspekte des aristotelischen Verfahrens in
Bezug auf die Revision der Ontologie untersucht worden:

- Die Inkompatibilitit zwischen Gattung und Idee ist zuerst eruiert
worden.

- Weitere aristotelische Kritiken an der Ontologie der Ideen wie die Kritik,
die im Kapitel Metaphysik Iota 10 entfaltet wird, sind beriicksichtigt worden.

- Einige aristotelische Textstellen, welche die Unterscheidung zwischen
Bereichen der Realitat darlegen, sind dann in Betracht gezogen worden.
In kiinftigen Analysen werden weitere Aspekte der aristotelischen
Ontologie in Betracht gezogen werden.
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MANTIQUE HUMAINE ET MANTIQUE DIVINE.
LA CRITIQUE DES FORMES COMMUNES DE LA DIVINATION
PAR JAMBLIQUE

Adriana NEACSU?!

Abstract: Concerned with an ethical and ontological model of man aimed
at his fulfillment in divine perfection, lamblichus criticizes the principal
human forms of divination, in order to describe, as opposed to them, the
authentic form of divination, namely sacred or divine divination. Its
principle is the following: the knowledge of the cause and essence of
becoming leads us to the knowledge of the future. The ability to make
predictions about the future is only granted to the gods, because they have
a universal knowledge, but the gods offer their power to men that are
capable to participate in the divine. This sacred divination occurs only in
theurgy, which ultimate goal is the union of the theurgist with divinity,
and the authentic divination is the crowning of the theurgy.

Keywords: human divination, sacred divination, signs of the gods,
natural intuition, divine enthusiasm, divine dreams, theophoria;
divination by oracles, divination by light, theurgy.

Bréves considérations introductives

Depuis toujours I’avenir a exercé une fascination indéniable sur les
gens, qui ont développé au fil du temps de nombreuses fagons par
lesquelles ils ont essayé de le connaitre avant qu’il ne devienne présent.
Notamment dans 1’Antiquité les formes de prédire I’avenir ont été tres
variées et appréciées non seulement dans la vie ordinaire, mais aussi par
I’Etat, qui a institutionnalisé de pareilles pratiques. En ce qui concerne
les philosophes Gréco-Romains, longtemps ils n’ont pas accordé une
attention particuliere aux pratiques divinatoires, qu’ils ne croyaient pas
tres liées a la philosophie. Seulement les Stoiciens, a cause de leur
conception sur le destin (lat. fatum, gr. elpaouévn — eimarméne), croyaient
dans un déterminisme universel dont le mécanisme pourrait étre connu
par les divers pratiques divinatoires, mais ils ont été fermement
combattus par Cicéron dans son ouvrage De divinatione.

! University of Craiova, Romania.
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Mais la situation a radicalement changé depuis les premiers siecles
apres Jésus-Christ, quand l'influence des cultes orientaux est devenu si
puissant dans 1’Empire Romain que les philosophes ont été
irrésistiblement attirés par la possibilité de combiner la raison avec
Iirrationnel dans leur pensée. Ceux qui ont illustré le plus
spectaculairement cette tendance ont été les philosophes néoplatoniciens
apres Plotin, a partir de Porphyre, mais surtout de Jamblique.

Ce dernier, dans Les Mystéres d’Egypte (gr. ITegl @V aiyvmticv
pnvotnolwv — Peri ton aigyption mysterion; lat. De mysteriis)!, s’efforce de
rejeter systématiquement les réticences que Porphyre exprimait dans
Lettre a Anébon sur le culte ritualiste des dieux comme moyen d’élever
I’ame vers le divin. Son but est de justifier philosophiquement la
théurgie, vue comme un ensemble de pratiques fondées sur une science
divine révélée et extrémement précise, un haut niveau de spiritualité
(obtenu philosophiquement) et un comportement éthique exemplaire.
Dans ce contexte, Jamblique considere que la plus élevée de ces
pratiques, celle qui couronne la théurgie en lui permettant d’atteindre sa
fin, soit I’art de la divination (uorvtikr) Téxvn — mantiké téhne).

Mais pour rendre crédible ce statut tres spécial de la divination il
devait renverser la conception habituelle sur la nature de la divination et
critiquer la fagon dont elle était pratiquée dans la plupart de ses formes
traditionnelles. Pour cela Jamblique établit qu’il y a deux sortes de
mantique (gr. pavteia — he manteia ori 1 pavtikr) — he mantiké) ou
divination (lat. divinatio): I'une humaine et I’autre divine.

1. La mantique humaine

La mantique humaine (&vOowmva pavrtela — anthropina manteia) a
des nombreuses formes, qui aboutent aux divers résultats dans leurs
efforts de connaitre ou de prévoir (mEdyvwoig — prégnosis) 1'avenir (to
HéAAov — té méllon). Dans son ouvrage, Jamblique ne présente pas toutes
ces formes, mais seulement les plus importantes ou les plus communes,
celles qui expriment leurs principales catégories.

! Le titre complet du livre d’Jamblique, établie par Marsilio Ficino dans le XV* siécle,
est : De mysteriis Aegyptiorum Chaldaeorum Assyriorum.
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1.1. La mantique imparfaite
a. La mantique réalisée par la captation des signes divins

Une premiere catégorie est représentée par 1'observation des
entrailles des animaux sacrifiés (iepookoTtior — hieroskopia), le vol des
oiseaux (opviOouavteia — ornithomanteia) et les mouvements des corps
célestes (doToopavteia — astromanteia). A toutes ces pratiques, Jamblique
accorde une certaine crédibilité, parce qu’il réussit a établir une liaison
entre eux et la volonté (BovAno1g — boiilesis) divine.

Par exemple, I'examen des entrailles nous révele parfois le manque
des diverses parties intérieures du corps sans lesquelles n’est pas
possible la vie (Cwn) — zoé); le vol des oiseaux et, notamment, leur
comportement étrange sont dirigés dans une grande mesure par les
dieux (O¢eot — theoi); enfin, les mouvements des astres sont subordonnés
totalement a la volonté des dieux, ainsi que les hommes peuvent déduire
celle-ci sils accordent suffisante attention au ciel (ovoavoo — ourands), et
deviner, ainsi, quelques-unes des évenements futures.

L’explication générale pour toutes ces réussites de la divination
humaine est que les dieux utilisent tous les phénomenes naturels et tous
les étres (t&x Ovta — td onta) qui vivent sur terre ou dans l'aire pour
transmettre aux hommes des signes (onueia — semeia) a partir desquels
ceux-ci peuvent faire des déductions rationnelles avec un degré plus ou
moins de probabilité en ce qui concerne l’avenir. Les signes divins se
trouvent partout dans le monde (Ttegt TavTa TOV KOOUOV — peri panta ton
késmov), donc ils ne sont pas seulement dans les trois types d’objets au-
dessus mentionnés, mais méme dans les plus simples et humbles choses
du monde, comme « des cailloux, des batons, du bois, des pierres, du
blé, de la farine »! qui expriment toute autres manieres dans lesquelles
peut s’exercer la mantique humaine.

«.l'art de la mantique (...) use de certains signes divins exécutés par les
dieux selon diverses modes. A partir des signes divins, selon la parenté
des sujets avec les signes montrés, 1’art conjecture et devine de son mieux
I'oracle, en inférant de certaines probabilités. Or les dieux font les signes
par l'intermédiaire de la nature qui est a leur service pour la production
des phénomenes, la nature en général et celle des étres particuliers, ou

! Jamblique, Les Mystéres d’Egypte 11 17,141, texte établie et traduit par Edouard
des Places, Paris, Les Belles Lettres, 1989, p. 123.
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par les démons générateurs qui, présidant aux éléments du tout et aux
corps particuliers, aux animaux et a tout ce qui est dans le monde,
amenent les phénomeénes sans difficulté comme il semble bon au dieux.
Ces démons révelent symboliquement I'intention du dieu. »!

Ce type de mantique, qui fait appel aux signes des dieux, pergues
par des divers intermédiaires, peut obtenir des résultats plus ou moins
importants en fonction de la capacité de ’homme d’interpréter les signes
ou les symboles (cVpBoAa — symbola), sans atteindre, pourtant, une
connaissance (yYvawolg — gndsis) réelle, la seule qui garantit une prévision
correcte (devdnc — apseudés), sans aucun doute, de l'avenir. Mais elle
exprime la meilleure performance que peut atteindre la mantique
humaine. Tous les autres, qui font appel exclusivement aux facultés
psychiques et intellectuelles des hommes arrivent tout au plus aux
résultats relatifs, incertains, douteuses, sinon méme faux et
mystificateurs.

b. La mantique fondée sur la connaissance théorique et pratique
commune

Par exemple, il y a une science humaine de prévoir l’avenir dans
I'art de la navigation (kvBeovntikn) Téxvn — kybernetiké téchne) et dans la
médecine (latoikr) Téxvn — iatriké téchne), dont les spécialistes peuvent
anticiper I'évolution du temps probable, d'une maladie (véonua -
nésema) ou d’une guérison, parce qu’ils font des analogies et des
déductions en tenant compte de la connaissance donnée par leur métier
et de leur expérience antérieure. Il ne s’agit pas ici d’interpréter les
signes des dieux, mais seulement de «lire» les signes de la nature (pvoig
— fysis) ou du corps (cwua — soma), et ces prévisions sont toujours assez
problématiques, car elle n’est pas fondée sur une connaissance réelle, de
leurs causes (attiat — aitiai).

«...par suite, méme si les arts comme la navigation ou la médecine
comporte la science de prévoir l’avenir, celle-ci n’a rien de commun avec
la prescience divine; car ils calculent ’avenir par analogie et sur des
vraisemblances, conjecturent d’aprés des signes et encore pas toujours
dignes de foi ni liés d'une fagon constante a ce qu’ils annoncent et dont
les signes sont les indices. Au contraire, la providence divine pour
I'avenir est précédée d’une connaissance stire, d'une foi inébranlable a

! Ibid., 11 15,135, p. 119.
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partir des causes, d’une compréhension indissolublement liée de tous les
phénomenes entre eux, d’une reconnaissance, qui demeure toujours
identique, de toutes choses comme présentes et déterminées.»!

Ainsi, puisque la connaissance humaine du monde est par
définition précaire, car elle est obtenue grace a des capacités cognitives
humaines limitées, elle ne peut pas réaliser de performances
remarquables dans la prospective ou la divination de l’avenir (tov
HEéAAOvVTOC pavteia-tor méllontos manteia).

c. La mantique par intuition naturelle

Une autre méthode humaine de connaitre les évenements futurs
est par lintuition (érBoAn — epibolé) naturelle, qui est une qualité
spéciale, innée de certains individus. Celle-ci est, en fait, une
prémonition ou un pressentiment apparentée a la préperception
naturelle des animaux qui, a cause de l'acuité de leur sens, peuvent
sentir des changements qui se déroulent dans les endroits éloignés de
leur place mais qui vont produire bientot des effets la-bas.2 En tout cas,
ces prémonitions n'expriment pas la capacité humaine de saisir la soi-
disant sympathie universelle des choses (cvumdBewx TOU MaAvtog —
sympidtheia toil pantds), qui permettrait a celles-ci de transmettre des
informations entre eux. Tout au plus, elles peuvent saisir, dans une
maniére obscure et par hasard, des signes ou des images de la
connaissance divine, d’ou elles empruntent la plus grande partie de leur
performance divinatoire. Mais ces prémonitions sont aveugles, sans
aucune précision et aléatoires, parce que linterprétation qu’elles
donnent aux signes divins est déroutant, atteignant ainsi seulement des
simulacres de la vérité (pavtdoupata tov aAnOovg - fantdsmata tou
alethotis). Cela signifie que les données naturelles de ’'homme ne le
qualifient en aucune maniere pour la réalisation d’une divinité de
qualité, qui est le privilege des étres surnaturels.

«Si telle est I'ceuvre divine réellement divinatoire, qui ne rougirait de
présenter la nature sans pensée, qui n’achéve pas les étres qui viennent a
I'existence, comme si elle produisait en nous une disposition a la
divination ety déposait a un degré plus ou moins grand cette aptitude ?

! Ibid., TI1 26, 163, p- 136.
2 Ibid., 111 26, 162, p. 135.
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La ou les hommes, en effet, ont recu de la nature des amorces de leur
perfection propre, certaines aptitudes précédent méme la nature; mais la
ol aucune ceuvre humaine ne sert de but et ou la fin ne dépend pas de
nous, tandis qu'un bien divin plus ancien que notre nature nous est
préalablement attribué, on ne saurait jamais supposer un don naturel; car
c’est de ce dont les perfections existent que se produisent les préparations
imparfaites. Ces deux dispositions sont humaines; mais ce qui n’existe
pas en nous comme hommes ne tiendra jamais de la nature une
préparation; d’une mantique divine il n’y a donc aucun germe en nous de
par la nature;»!

Il est donc possible d’atteindre une science divinatoire (t0 péAAov
n&Onos — té méllon mdthesis) humaine, fondée sur l'intuition, 1’analogie
(dvadoyla — analogia) et probabilité, sur la capacité d’évaluation,
d’estimation et de déduction a partir d’une situation donnée et en
utilisant diverses connaissances obtenues précédemment, mais celle-ci
n‘a aucune précision. Cependant, en dépit de leurs grandes
imperfections, ces formes de la mantique humaine présentées
auparavant sont capables d’anticiper en quelque sort les événements
futurs, mais, la plupart du temps, leurs réalisations sont dues a l’aide
regue, sous une forme ou une autre, par les dieux.

1.2. La fausse mantique
a. La mantique par la fausse invocation des dieux

Mais il y a des autres formes de la divination qui ne font
qu’induire en erreur les hommes, en leur offrant des fausses prévisions.
Celles-ci n"ont aucun fondement cognitif réel mais elles sont trompeuses
et entierement nuisibles. Jamblique nous dit qu’elles sont des
«mensonges» (PevdoAoyiat — pseudologiai), réalisées par les imposteurs,
qui veulent nous convaincre qu’ils sont en relations avec les dieux, mais
qui ne sont capables d’apprendre et de pratiquer 'art d’entrer en contact
avec ceux-ci, c'est-a-dire la théurgie.

«Cette espece, ceux qui en mésusent la rendent difficile a comprendre en
un seul propos: ce qui est sous la main et affleure facheusement dans la
plupart des hommes, qui use de mensonge et de fraude insupportables,
n’admet la présence d’aucune dieux absolument, produit a I’encontre des
dieux un mouvement de I'dme et tire d’eux une apparition obscure et

! Ibid., 11 27, 165-166, pp. 137-138.
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imaginée, qui, par suite de la faiblesse de la puissance, a coutume d’étre
parfois troublée par les souffles des mauvais démons. (...) Car certaines
négligent toute la doctrine de la contemplation opérante en matiere
d’évocateur et d’épopte, dédaignent l'ordre de la théurgie, la sainte et
longue persévérance dans les exercices, repoussent les lois, les prieres et
les autres rites pour juger suffisant de « se tenir debout sur les caracteres»,
ils croient commander l’entrée d’un esprit ; or, que pourrait-il résulter de
la qui soit beau ou parfait?»!

Egalement trompeuses ((evdeic — pseudeis)et nocives sont les
songes (OvelgoL — dneiroi) qui nous avons pendant notre sommeil (Otvog
— hypnos), bien qu’ils sont considérés par la foule, en vertu de son
ignorance, comme des songes envoyés par les dieux, pour nous révéler
I’avenir. Mais, en réalité, ces songes surgirent des capacités limitées de
I’ame (Yuxn — psyché) humaine, par ce qu’elles ne sont que des échos de
notre activité diurne, de nos désirs, de nos préoccupations, qui s’offrent
comme une matiere brute pour notre imagination (t0 pavractikov-to
fantastikon), qui se joue avec elles de son bon gré. En conséquence, ces
songes nous informent sur l'avenir tres rarement, seulement par hasard,
le plus souvent elles sont trompeuses.>

b. La mantique basée sur les capacités humaines naturelles

Les deux formes de la divination présentées plus haut, bien
qu’elles se réalisent a I'entremise des forces humaines, prétendent faire
appel aux dieux. Mais il y a des autres qui s’arrogent un pouvoir réel de
connaitre I'avenir sans aucun aide de la part de dieux, ou qui méme ont
I'illusion de subordonner les forces divines aux eux. En ce sens,
Jamblique nous présente plusieurs points de vue évoqués par Porphyre
dans son Lettre a Anébon, qui mettent en évidence quelques capacités de
notre ame et de notre corps qui peut jouer le role des causes réelles pour
une divination humaine efficace. Mais, en ce qui le concerne, Jamblique
se propose de rejeter tous ces points de vue comme vraiment
inconsistants.

Par exemple, une de ces positions théoriques affirme que l’ame
humaine peut réaliser avec succes une activité de divination le moment
ou elle est accaparée par les passions, qui la troublent et la mettent en

! Ibid., 111 13, 129-131, pp. 116-117.
2 Ibid., 111 2, 102-103, pp. 99-100.
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mouvement, 1'obligeant de sortir de soi, le transportant dans 1’extase
(¢ékotaolg — ékstasis) ou dans le délire «divine» (Oelag mapAAAa&LS —
theias pardllaxis) pour voir avec acuité les évenements futures. Les
passions peuvent étre déclenchées par des divers sons et mélodies, par
des mouvements de danse mais aussi par des autres moyens physiques
capables de toucher 'ame et de I'influencer.! Mais Jamblique fait valoir
que la passion (m&Ooc — pdthos) est une faculté inferieure par rapport a
lI'intellect (vouvc¢ — nous) et a la raison (duxvowx — didnoia), donc que ses
performances sont inférieures aux résultats de ceux-la; en outre, la
passion ne peut pas atteindre 1’avenir, parce qu’elle reste toujours dans
le présent (¢v tq maeOVTL - en to paronti).

«Si en effet « une passion de I'ame est constituée sa cause », quelle

homme de sens pourrait assigner a un état instable de stupeur une
prescience ferme et stable? Ou pourquoi donc I’ame, quand elle raisonne
sainement et est invariable selon ses puissances les meilleures, celles de
lI'intellect et de la pensée, ignore-t-elle ce qui sera, tandis que dans la
passion des mouvements désordonnés et tumultueux elle atteint
'avenir ? Pourquoi donc la passion est-elle propre a la contemplation des
étres? Pourquoi n’est-ce pas plutdt un obstacle a une observation plus
vraie? Davantage, si les choses du monde étaient constituées par des
passions, la production des passions semblables comporterait une
certaine affinité avec elles ; mais si elles s’accomplissent par des principes
rationnels et par les idées, autre sera leur prescience, affranchie de toute
passion. De plus, la passion ne sent que le présent et ce qui existe déja,
tandis que la prescience s’empare méme de ce qui n'est pas encore;
savoir d’avance est donc autre chose que subir.»2

Des autres théories soutiennent que 1'extase ou le délire, qui sont
identifiés avec 'enthousiasme (¢vOovolxopog — enthousiasmds) de 1’ame,
peuvent étre provoquée par les diverses affections du corps, donc par les
maladies (voorjuta — nosémata), comme l'ivresse (uéOn — méthe), la
mélancolie (ueAayxoAia — melancholia) ou la folie (navia — mania), qui,
affaiblissant le corps et lui imprimant une agitation comparable a la rage,
permettent a 'ame de sortir de son état normal pour passer dans un
autre, exceptionnel. Mais Jamblique riposte fermement a cette idée, parce
que la divination demande une plénitude des forces, pas de faiblesse,

! Ibid., 1119, 117-118, pp. 108-109.
2 Ibid., 111 24, 156-157, p. 132.
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tandis que les maladies conduisent a une dégradation de la puissance.'
Par conséquent, le philosophe fait distinction entre 1'extase supérieure,
qui est le véritable enthousiasme, par ce qu’il éleve I’ame vers le divin, et
'extase inferieure, produit par les conditions précaires de la vie humaine
et par les simples forces de 'homme, qui dirige I’ame vers les réalités
dégradées. Donc ces forces humaines affaiblies ne peuvent pas du tout
connaitre I'avenir.?

c. La mantique par la fausse subordination des dieux

Enfin, une autre forme tres influente de la mantique humaine est
celle pratiquée par les sorciers. Ceux-ci peuvent subordonner a leur
volonté quelques forces cosmiques périphériques, de nature physique,
qui se meélent a la matiere pour l'influencer d’une maniere ou d’autre. A
I’aide de ces forces et de la matiere, les sorciers produit des images qui
sont considérées comme images des dieux, capables soit de produire des
effets dans I'univers sensible, soit de révéler la vérité (xAn\Oewax — alétheia)
sur I'avenir. En réalité, ces images sont des simples simulacres (eldwAa —
eidola) éphémeres, comme les ombres ou la fumée, faites de la matiere,
qui est périssable, sans aucune similitude avec la nature éternelle des
dieux, donc elles sont des mensonges, qui nous offrent seulement une
vision trompeuse sur l’avenir.’?

Mais les sorciers prétendent qu’ils peuvent provoquer 'apparition
des dieux mémes, et, parfois, ils réussissent de provoquer seulement
I'apparition des daimons (daipovec-daimones), auxquels ils sont en
communion et qui ne sont pas toujours des esprits bienveillants et pures
(dxoavta mvevuata — dchranta pnéumata), mais, tout au contraire,
malveillants (kxaxka mveOuata — kakd pnéumata). D’ailleurs, ces esprits
maléfiques et passionnels apparaissent a la place des dieux a ceux qui ne
respectent pas les regles du culte, les assujettissent, dégradant leur
personnalité, leur demandant a faire des sacrileges, et éloignent
définitivement la possibilité de réaliser une divination authentique.

« Ceux-la donc, comme ils sont pleins de passions et de malice, attirent a
eux, par connaturalité, les esprits pervers et sont excités par eux a toute
malice ; et ils s’accroissent mutuellement, comme un cercle qui joint la fin

1]bid., 111 25, 159, pp. 133-134.
2 Ibid., 111 25, 158-159, p. 133.
3 Ibid., 111 28-30, pp. 138-142.
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au commencement et rend en échange la méme alternance. Ainsi, les
chutes sacrileges de l'impiété, qui dans le désordre s’approchent des
opérations sacrées, dans le désordre tentent qui s’y présentent et tantot, a
ce quil semble, font féter un dieu a la place d'un autre, tantot
introduisent a la place des dieux des démons pervers, qu’ils appellent
«antidieux»».1

Cette succincte présentation par Jamblique des principaux types de
la mantique humaine pratiqués dans son temps nous démontre que,
pour lui, cette mantique est imparfaite. Elle atteint des performances
modestes dans certains cas, mais dans d’autres elle est totalement
mystificatrice. Donc elle et bien insatisfaisante pour étre utilisée comme
un instrument efficace de connaitre 1’avenir.

2. L’origine et la nature de la mantique authentique

La cause de l'incapacité de la mantique humaine d’atteindre son
but déclaré est méme son origine (&oxn — arché) : elle est une mantique
éminemment humaine. « Mais rien de ce qui est fagonné par l'art des
hommes n’est sincere, ni pur ».2 Or, la véritable divination s’appuie sur
ce qui est pur (kaOapog — kathards), intangible, immuable (&toemtog —
dtreptos), impassible (&maOric-apathés) et, en outre, elle est réalisée par
celui qui est de cette maniere. En conséquence, elle n’est pas un acte
naturel, mais surnaturel, effectué par les dieux.

«...]a prescience (...) ce n'est pas chose qui appartienne au devenir, ni qui
agisse comme un changement physique ; ce n’est pas non plus un artifice
inventé comme un expédient utile a la conduite de la vie; et d'une
maniere générale ce n'est pas une ceuvre humaine, mais divine,
surnaturelle, envoyée du haut du ciel ; inengendrée et éternelle, elle a une
priorité d’excellence fondée sur sa propre nature. Voici donc I’antidote
supréme contre toutes les difficultés de ce genre : connaitre le principe de
la divination, comment elle ne part pas des corps ni des passions
corporelles, ni de quelque nature et des puissances naturelles, ni de la
disposition humaine et des habitudes qui s’y rattachent, ni non plus d'un
art d’acquisition extrinséeque qui s'occupe de quelque aspect de
I'existence ; toute sa force remonte aux dieux et vient des dieux».3

L bid., 111 31, 176-177, pp. 144-145.
2 bid., 111 29, 171, p. 141.
% Ibid., 11 1, 100, p. 98.
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Donc, pour Jamblique, la vraie divination est, en fait, une mantique
exclusivement divine, ainsi que toutes les autres formes, humaines,
largement pratiquées par les gens, ne sont que, dans le meilleure cas,
imparfaites et relatives, mais, le plus souvent, faux ou pseudo-
divinations.

3. La mantique sacrée ou divine

Ce statut de la mantique comme une activité sacrée (leoa évéQyelx
— hierd enérgeia) ou ceuvre divine (Oelov £oyov — theion érgon) est
déterminé par la maniere de concevoir l'univers par Jamblique et les
néoplatoniciens en général : comme un vaste systeme dans lequel toutes
les choses sont dans une étroite liaison et subordonnées aux lois
universelles. Son principe (&ox1) — arché) est le suivant : la connaissance
de la cause et de I'essence (ovoia — ousia) du devenir (t0 yryvopevov — to
gignémenon) nous conduit a la connaissance de l’avenir.! Donc, la
possibilité de faire des prévisions sur I’avenir est accordée seulement aux
étres qui détiennent la connaissance des causes universelles, des essences
des choses et de I'ensemble des relations entre les choses. Ces étres sont
les dieux, car seulement ceux-ci détiennent toute la science des
existences. Par conséquent, leur force divinatrice est infinie. Mais les
dieux ne gardent pas cette force seulement pour eux-mémes, tout au
contraire : ils l'offrent a tous les autres étres qui sont capables de
participer (netéxw — metécho) au divin, sans, toutefois, qu’ils perdre la
moindre partie de celle-ci.

«S5i nous nous sommes correctement exprimé la-dessus, la puissance
divinatoire des dieux n’est limitée, a la fagcon d'une partie, par aucune
lieu, par aucun corps humain particulier, par aucune ame retenue dans
une seule espece d’étres partiel, mais, étant séparée et invisible, elle est
tout entiére partout a la disposition de ceux quoi peuvent y participer,
elle éclaire du dehors et remplit toutes choses, elle traverse tous les
éléments, embrasse la terre, l'aire, le feu, 'eau et ne laisse privé d’elle
aucun des vivants ni des étres gouvernés par la nature mais donne aux
uns plus, aux autres moins de sa présence; elle-méme, cependant, qui est
antérieure a 'ensemble des étres, est capable, par son caractere séparé, de
tout remplir, dans la mesure ot chaque chose peut y avoir part.»?

' Ibid., 11T 1, 102, p. 99.
2 Ibid., 111 12, 129, p. 115.
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Cette puissance divinatrice est accordée aussi a tous les hommes
qui s’approchent de dieux en respectant les regles et les étapes précises
du culte théurgique, qui sont établies aussi par les dieux. En outre, le
théurge (Oeovpyog — theourgds) sait que pendant les pratiques
divinatoires l'initiative réelle appartient aux dieux, et que l'officiant du
culte participe seulement aux eux, jouant un role plutét passif,
d’instrument (dpyavov — drganon) pour les dieux.! Mais a cause de sa
structure complexe, intellectuelle et spirituelle, 'homme peut participer
a la force divinatrice ou a la prescience (TQOyvwolg — prognosis) divine
d’une maniere progressive et de plus en plus profonde. Sur tous les
niveaux, son capacité divinatrice est obtenue et développée a la suite de
la connaissance de la vérité sur les diverses couches de la réalité.

D’ailleurs Jamblique nous parle de quelques activités privilégiées
de prédire ’avenir dans lesquelles sont mises en évidence la force active
des dieux et la possibilité de 'homme d’évoluer dans sa connaissance et
dans sa capacité divinatoire. Il s’agit des songes situés entre la veille et le
sommeil ou dans l'état de réveille, les seuls qui sont transmis par les
dieux ; I'enthousiasme mantique et la théophorie ; la divination par les
oracles ; la divination par la lumiere. Tous ces activités sont des formes
de la mantique divine, parce qu’elles expriment la volonté des dieux,
leur force divinatrice et 1'évidence avec laquelle ils transmettent aux
hommes leur science sur les essences (ovoiat-ousiai) des choses et sur le
destin de celles-ci dans I’avenir.

3.1. Les songes divinatoires

Par exemple, a I'aide des songes, I'ame parvient premierement a la
connaissance de toutes les causes des choses du monde sensible,
pouvant réaliser ainsi des prédictions sur tous les phénomenes de
I"'univers ou du cosmos (K0op0G — kdsmos); mais sur un autre niveau de
la contemplation (Oewola — theoria) et de I'union avec les dieux, I’ame
peut obtenir la vérité sur les étres intelligibles (Tt vonrai - td noetai), ce
qui lui permet d’exercer la divination dans le domaine de l'intelligible;
enfin, sur le dernier niveau, qui 'approche dans la plus grande mesure,
par connaissance et par force, de la condition divine, 'ame devient
capable pas seulement de la divination complete dans le temps, mais elle

1]bid., 11117, 139-140, p. 122.



Analele Universititii din Craiova. Seria Filosofie 42 (2/2018) |61

participe aussi a la providence divine (Oela moovowa — theia pronoia), en
vertu de quoi elle peut améliorer (¢tavopOwolic — epandrthosis) beaucoup
'organisation de la vie humaine.

« Si, d’autre part, elle [I’ame]fait remonter les discours des étres en
devenir aux dieux leurs auteurs, elle tire de ceux-ci une force et une
connaissance par analogie de ce qui était ou sera, elle étend sa
considération a toute la durée et examine les ceuvres de ce qui arrive dans
le temps, elle participe a I'ordre des dieux, a leur providence, au succes
convenable ; elle soigne les corps malades, dispose au mieux ce qui va de
travers et en désordre chez les hommes, livre souvent des inventions
d’arts, des distributions de droits, des dispositions légales. C’est ainsi que,
dans les sanctuaires d’Asclépios, les maladies sont arrétées par les songes
divins ; grace a I’ordre des apparitions nocturnes, la science médicale s’est
constituée a partir des songes sacrés. Toute 'armée d’Alexandre fut
sauvée, alors qu’elle allait périr la nuit totalement, parce que Dionysos
apparut en songe et indiqua la délivrance des maux incurables. »!

En fait, uniquement pendant les réves divins (OeloL dvewgol — theioi
oneiroi), prémonitoires, notre ame vit sa vie authentique qui est une vie a
part du corps, strictement intellectuelle (voepov — noerdn), et qui fait de
I’homme un étre pareillement aux dieux et capable de réaliser des actes
divinatoires parfaits (téAewxt — téleiai).

3.2. L’enthousiasme divin

Une autre facon de parvenir a une connaissance correcte de
I’avenir est réalisée par les gens inspirés par les dieux et qui sont ainsi
accaparés par l'enthousiasme divin. Ces gens sont appelés «théophores»
(Bepopot — theforoi), c'est-a dire «transporteurs» des dieux, et leur
relation avec le divin s’accomplie par I'entremise de 1'ame ou également
de I'ame et du corps, étant mise en pratique de diverses manieres: soit
par participation (uetovolo — metousia) a la force du dieu, soit par
communion (kowwvia — koinonia), soit par union (¢vwolg — hénosis) avec
le dieu.?

Dans ces états toutes spéciales, les hommes ne sont plus eux-
mémes, mais une expression des qualités et de la volonté des dieux. Ils
abandonnent leur simple vie humaine et leur personnalité limitée, pour

1]bid., 111 3, 107-108, pp. 102-103.
2 Ibid., 111 5, 111, pp. 104-105.
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vivre sur un tout autre niveau de la réalité : surhumain, divin. C'est par
cela qu’ils sont capables des performances physiques et intellectuelles
exceptionnelles, qui provoquent 1’étonnement et I’admiration de tout le
monde, et, le plus important, ils peuvent prédire sans aucune erreur
I’avenir. Mais, au fond, ils ne sont que des instruments pour les dieux,
les seuls qui possedent vraiment la science de l’avenir, ainsi que la
moindre déviation de 'ame humaine par rapport a la volonté divine
corrompt la vérité de la prédiction.

«Mais on aurait tort d’attribuer 1’enthousiasme a 1’ame ou a quelqu’'une
de ses puissances, a l'intellect ou a quelqu'une de ses puissances ou
activités, ou a une faiblesse physique ou a l’absence de celle-ci, et on
n’aurait pas raison de supposer qu’il en va ainsi ; car la théophorie n’est
pas ceuvre humaine ni ne tient toute son efficacité de parties ou
d’activités de I'homme ; celles-ci sont supposées comme sujets d’une
autre nature, et le dieu s’en sert comme d’instruments; mais il accomplit
par lui-méme toute 'ceuvre de la divination, et sans mélange, détaché du
reste, sans que 1’ame ou le corps se meuvent tant soit peu, il agit par lui-
méme. C’'est pourquoi aussi les oracles qui se rendent comme je le dis ne
comportent pas d’erreur. Mais lorsque 1’ame prend l'initiative ou se meut
pendant la divination, ou que le corps intervient et dérange I’harmonie
divine, les oracles se font troubles et erronés, et 1’enthousiasme n’est plus
vrai ni authentiquement divin.»!

Nous devons donc examiner soigneusement la qualité des
manifestations théophoriques, car seulement celles qui sont authentiques
ont le privilege de conduire la divination a des résultats infaillibles.

3.3. La mantique par les oracles

Les autres formes de la mantique divine nous conduisent par des
voies spécifiques vers des performances semblables. Ainsi, la divination
par les oracles (tax pavtela — td manteia), largement répandue dans le
monde antique, présuppose premierement Iexistence des places
spéciales (sources, grottes, sanctuaires, etc.) qui peuvent recevoir et
augmenter la présence (magovoia — parousia) des dieux, qui, d’ailleurs,
est répandue, d’'une maniere ou d’autre, partout dans l'univers. En outre,
elle exige des personnes spécialisées, avec des inclinations naturelles
vers la communion avec le divin, mais qui sont aussi capables

1]bid., 1117, 114-115, p. 107.
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d’apprendre et de pratiquer I'art d’étre possédées par celui-ci. En fait, ces
personnes, nommeées par Jamblique prophetes (toodr)tat — profétai), sont
des prétres subordonnés a I'un ou a I’autre dieu, avec la présence duquel
ils sont familiarisés tout le temps.

Le cadre environnemental soigneusement aménagé aide le prétre
d’obtenir I'état privilégiée de 'harmonie avec le dieu, ainsi que les divers
rituels préparatoires pour les actes de divination purifient (kaOailw —
katharizo) son ame, le rendant digne de recevoir pleinement le dieu, qui
le saisit entierement pour parler et se manifester par lui. Dans ces
conditions, évidemment que nous avons affaire avec une mantique
divine, ainsi que le prétre tombé dans la transe fait des prédictions tout
vraies sur l’avenir.

«Que la prophétesse de Delphes rende aux hommes ses oracles grace a un
souffle subtil, igné, exhalé de quelque fissure par le gouffre, ou qu’elle
prophétise assise dans le sanctuaire sur un siege de bronze a trois pieds
ou encore sur le siege a quatre pieds consacré au dieu, de toute maniere
elle se livre ainsi au souffle divin et est illuminée par le rayon de feu
divin. Et quand le feu qui montre de gouffre, serré et abondant,
I'enveloppe en cercle de toutes parts, elle est remplie par lui de clarté
divine ; quand elle est installée sur le siege du dieu, elle s’accorde a sa
puissance divinatrice stable; et par suite des deux préparations, elle
devient la chose du dieu. Alors le dieu l'assiste et I'illumine séparément,
étant autre que le feu, que le souffle, que le siege particulier et que tous
les préparatifs naturels ou sacrés qui se manifestent en ce lieu.»!

L’exemple de 'oracle (16 pavteiov — té manteion) de Delphes nous
montre que Jamblique accorde une tres grande crédibilité aux célebres
oracles du monde antique, qu’il considére exemplaires pour I’exercice de
la divination sacrée, dans laquelle I'officiant est pleinement inspiré par
les dieux.

3.4. La photagogie

L’inspiration (émimtvowx — epipnoia) des prétres ou des théurges
dans l'acte de la divination s’exprime le meilleur dans le concept de
lI'illumination divine (Oetag éAAap g — theias éllampsis). De cette cause
Jamblique fait de la « photagogie » (pwtOg &ywyn - photds agogé), c’est-a-
dire le rituel de captation de la lumiere des dieux en vue de prédire

1]bid., 11111, 126-127, pp. 113-114.
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I’avenir, une forme distincte de la mantique divine. Celle-ci présuppose
que le théurge, par l'entremise des formules magiques et des gestes
symboliques soit capable d’attirer la lumiere divine et de la faire éclater
sur des divers supports matériels: 1'eau (00wo — hydor), I'air (&0 — aér),
les murs (totyol — toichoi), le ciel, les astres, mais aussi dans 1’obscurité la
plus profonde (ok6tOg — skdtos). A son tour, cette lumiere pénetre 1’ame
du théurge, préparant ainsi I'arrivée du dieu la-bas.

L’homme illuminé abandonne son rationalit¢ du moment qu’il
n’est plus conscient de soi et de tout autre chose, il ne pense plus avec sa
pensée humaine, mais, sous le direct guidage du dieu, met au travail son
imagination, qui devient capable d’accéder aux nombreuses images
divines (pavtaciat Oelon — fantasiai theiai), tres signifiantes, révélatrices
de la vérité sur les évenements futurs. Mais celui qui nous offre cette
connaissance authentique sur l'avenir c’est le dieu, pas I'homme, qui
n’est que son serviteur, la voie de transmission, ainsi que cette forme de
la mantique c’est vraiment une forme divine, pas humaine.

«Il peut y avoir beaucoup d’autres facons d’amener la lumieére ; mais
toutes se ramenent a une seule, a l'illumination de la clarté, quels que
soient les lieux ou les instruments de Il'illumination. Ainsi, puisque cette
mantique se fait de 'extérieure et seule ne possede rien qui ne serve le
vouloir et l'intelligence des dieux, qu’elle a, souverain privilege, une
lumiere sainte qui rayonne et resplendit soit du haut de I'éther, soit de
l'air, de la lune, de soleil ou d’une autre sphéere céleste, de toute cela il
ressort qu'une pareil mode de mantique est autonome, primordial et
digne des dieux.»!

Cependant, bien que 'homme ne soit qu'un instrument de la
divination, dont le sujet authentique est le dieu, les actes concrets de
divination se déroulent dans un contexte éminemment humain, de sorte
que 'homme en est un élément indispensable. Cela signifie que la
divination a lieu principalement a la suite du désir de 'homme de
connaitre 1’avenir, et a son avantage. De plus, puisque Jamblique admet
que les dieux offrent avec la plus grande générosité leur pouvoir divin et
que les étres intelligents peuvent y participer, on peut parler d'une
véritable collaboration entre I’homme et le dieu dans la pratique de la
divination sacrée.

1]bid., 111 14, 134, pp. 118-119.
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3.5. La mantique sacrée — forme supérieure de la théurgie

On voit que pendant les actes de la mantique divine nous sommes
unis aux dieux parce qu’elle nous révele les causes des choses sensibles
et intelligibles et leur vérité profonde, nous dévoile les pensées et les
dispositions des dieux qui mettent en mouvement tout l'univers, nous
permettant de connaitre les événements futurs, et nous rend sages,
divins. Mais ce type de divination sacrée, pure, divine, ne survient que
dans la théurgie. Nous savons que celle-ci est une pratique de culte qui
mélange I'activité intellectuelle avec des rituels précises, qui font use des
symboles cachés, dont la signification est connue seulement par les
dieux!.

Le but final de la théurgie est I'union du théurge avec la divinité,
et, de ce point de vue, la mantique authentique est le couronnement de la
théurgie. Mais le moment ot nous sommes identiques avec les dieux,
nous obtenons tout le bien (t0 dyaO6v — té agathén) qu’on peut concevoir
et tout le bonheur (1)dovn| - hedoné), ainsi que, en derniere instance, la
mise réelle de la mantique divine pratiquée par les hommes est non celle
de connaitre I'avenir, mais de s’élever vers les dieux pour obtenir la
perfection divine (Ociac mavtéAewa — theias pantéleia) et de se réjouir de
la meilleure vie possible : totalement libérée de matérialité et de fatalité,
dessus de toute mauvaise, pleinement bonne et heureuse. Il va de soi
qu'un étre capable d'une pareille vie divine posseéde une connaissance
universelle et absolue, qui lui permet aussi de prédire I’avenir.

«Seule donc la mantique divine, en nous unissant aux dieux, nous
communique vraiment leur vie, et comme elle participe a la prescience et
aux intellections divines, nous rend nous aussi véritablement divins ; c’est
elle qui nous procure authentiquement le bien, parce que l'intelligence
bienheureuse des dieux est remplie de tous les biens; il n’est donc pas
vrai, comme tu te le figures, « que les détenteurs de cette mantique aient
la prescience sans le bonheur », — car boniforme est toute la prescience
divine, — et ]’on ne peut dire « qu’il prévoient I’avenir sans bien savoir en
user » ; en réalité, avec la prescience ils recoivent le bien en soi et I'ordre
vrai et convenable; et ils s’y adjoint 1'utile. Les dieux, en effet, livrent aussi
le pouvoir de se prémunir contre les fléaux menacants de la nature;» 2

1]bid., VII 4, 254-256, pp. 191-192.
2]bid., X 4, 289, p. 212.
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Mais la plupart des formes communes de la divination pratiquée a
son époque étaient tres éloignées de cet idéal de la perfection humaine
proposé par Jamblique, bien que la meilleure catégorie d’eux puisse
atteindre parfois quelques résultats remarquables. Il s’agit, comme nous
avons vu plus haut, des actes de divination qui font appel aux dieux,
interprétant assez correctement (&ipevdwc — apseudos) les signes envoyés
par ceux-ci partout dans l'univers. En échange, tous les pratiques
divinatrices qui s’appuient seulement sur les capacités psychiques et
intellectuelles des hommes sont imparfaites, relatives, problématiques,
bien qu’elles capturent, d’'une maniere aveugle, quelque chose de la
mantique divine. Enfin, la mantique humaine manifeste aussi des formes
totalement fausses et trompeuses, les unes qui prétendent sans
fondement qu’elles font appel aux dieux, les autres qui proclament avec
beaucoup d’orgueil la capacité exclusivement humaine de prédire
’avenir.

Conclusion

Préoccupé d'un model éthique et ontologique de I'’homme qui vise
son accomplissement dans la perfection divine, Jamblique fait une
critique des principales formes humaines de la divination, en vue de
décrire, par opposition a eux, la forme authentique, théurgique de la
divination, la seule capable, a son avis, d’élever 'homme vers le divin et
de l'unir avec celui-ci. En outre, le but de cette démarche de Jamblique,
dans une époque (les III*me et IVeme siecles de notre ere) qui assistait aux
luttes physiques et théoriques tres dures entre les chrétiens et les paiens,
était aussi de justifier la force religieuse de quelques pratiques
traditionnelles grecs du culte des dieux, capables de s’intégrer dans le
corps de la théurgie et d’exprimer celle-ci d'une maniere parfaite. Cette
approche de Jamblique est un exemple de la facon dont les philosophes
réinterpretent diverses pratiques culturelles, auxquelles ils conferent des
significations inédites pour légitimer celles-ci d’une perspective
théorique supérieure.



DESPRE IDEEA INVARIABILITATII LEGILOR NATURALE
LA COMTE SI MILL?

Constantin STOENESCU?

Abstract: My aim in this paper is to argue that the philosophical positivist
project developed by Comte have to be connected with the ideas of explanation
by laws and of natural laws invariability. Mill worked with the same concept
about the invariability of natural laws but in a different psilosophical
framework structured around a phenomenalist epistemology. My thesis is
that the idea of laws invariability could be elucidated by philosophical
analysis in relation with the concepts of induction, cause and uniformity of
nature. Moreover, 1 think that there were already proposed three different
interpretations in philosophical literature: the first, called by me ,the
standard interpretation” is based on the so called primacy of induction as a
source of knowledge, the second tries to reveal the pressupositions which
support the positivist project, namely, the uniformity of nature principle, and
the third considers the millian project as an attempt to naturalize the
epistemological approach of induction. Anyway, I think that whatever
interpretation we accept the epistemological profit was that together with
Mill we have reached the distinction between empiric regularities, causal
laws and the general principle of nature uniformity.

Keywords: Comte, Mill, positivism, invariablity of natural laws, cause,
induction, uniformity of nature.

Ideea invariabilitatii legilor naturale in traditia pozitivista

Tema influentelor filosofice ale lui Comte asupra lui Mill este
deschisa spre cateva interpretdri standard in context pozitivist, de la teza
unitatii metodologice a stiintei la problema posibilitatii sociologiei ca
stiinta. In acest studiu imi propun sd realizez o reconstructie istorica si o
analiza teoreticd a modului in care Comte defineste conceptul de lege
invariantd a naturii si a felului In care Mill preia acest concept si il
utilizeaza sistematic in cercetdrile sale de tip metodologic.

Reconstructia istorica propusa este una de tip hermeneutic, in sensul
unei Incercdri de recuperare a perspectivei originare din care lucrau cei doi

1 Acest studiu a fost scris in cadrul proiectului PN-III-P4-ID-PCE-2016-0473, PNCDI I1],
finantat de CNCS-UEFISCDL
2 University of Bucharest, Romania.
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intr-un context problematic specific epistemologic, iar analiza conceptului
de lege a naturii se configureaza prin includerea si raportarea sa la
problema generald a structurii stiintei teoretice, cu accent pe rolul
explicatiei si al predictiei. In acest sens, pentru a contura o discutie
exploratorie, cu caracter euristic in raport cu miza teoretica a acestui studiu,
preiau distinctia propusa de von Wright intre doua traditii metodologice cu
privire la conditiile unei bune explicatii stiintifice, cea aristotelicd si cea
galileana.'Daca explicatia aristotelicd are drept scop dezvaluirea cauzelor
ultime, explicatia galieleana incorporeaza limbajul cauzalist, dar presupune
subsumarea fenomenelor la anumite legi generale cu carcater invariabil.

Auguste Comte si John Stuart Mill pot fi vazuti drept continuatori ai
traditiei galileene.? Intr-un scurt comentariu cu caracter istoric cu privire la
constituirea filosofiei pozitive, Comte insusi considera ca prin preceptele
lui Bacon, conceptia lui Descartes si descoperirile lui Galilei stiinta a intrat
in stadiul pozitiv.? Comte coreleaza problema capacitatii predictive a
stiintei cu aspecte privind intemeierea cunoasterii pozitive pe legi
invariabile. In celebrul sdu Discurs asupra spiritului pozitiv, Comte va defini
principiul fundamental al filosofiei pozitive:

~Adevdratul spirit pozitiv consta mai ales In a vedea pentru a prevedea (voir
pour prévoir), in a studia ceea ce este spre a conchide asupra a ceea ce va fi,
potrivit dogmei generale a invariabilitatii legilor naturale.”*

Mill reia formula Intrebuintatd de Comte potrivit cdreia fondatorii
filosofiei pozitive sunt Bacon, Descartes si Galilei, apoi enunta principiul
pozitivist si il explicd in detaliu, punand in relatie in discursul sau
importanta previziunii, a cunoasterii succesiunii fenomenelor si a puterii
practice asupra lor:

,,...cunoasterea pe care umanitatea a cdutat-o, inca de la Inceputuri, a fost
aceea de care era cea mai mare nevoie, anume previziunea : , A sti pentru a
prevedea.” Cand au cdutat cauza, au facut-o in principal pentru a controla
efectul, ori, daca acesta era incontrolabil, pentru a face previziuni si a-si

1 Vezi Von Wright, 1995, Cap. L.

2 Aceasta teza propusd de von Wright privind influenta stiintei moderne asupra
filosofiei lui Comte si Mill nu reprezintd o ipotezd de lucru origuinald, ci este, in
opinia mea, un loc comun al oricdrei interpretdri istorice de la Taine la Nagel. Vezi
Taine, 1864; Nagel, 1950.

3 Comte, 1926, Lectia I, sectiunea 5.

+ Comte, 1999, p. 26.
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adapta comportamentul potrivit acestora. Acum, toate previziunile asupra
fenomenelor si puterea asupra lor depind de cunoasterea succesiunii lor si
nu de vreo notiune pe care ne-am fi putut-o forma pornind de la originea
sau de la natura lor ascunsa. Prevedem un fapt sau un eveniment cu ajutorul
faptelor care sunt semne ale lui, deoarece experienta ne aratd ca acestea sunt
anterioare. Producem un fapt, cu exceptia propriilor contractii musculare, cu
ajutorul unui alt fapt, pentru cd experienta ne-a ardtat cd dupa acesta
urmeaza celalalt. Prin urmare, toate previziunile si orice actiune inteligentd
sunt posibile numai in madsura In care oamenii au incercat cu succes sa
stabileascd succesiunea fenomenelor. Nici un fel de previziune si nici un fel
de cunoastere care este putere practiciA nu pot fi obtinute prin vreun alt
mijloc.”?

Dupd Comte, asa cum am subliniat mai sus, chiar natura filosofiei
pozitive este determinata de preocuparea pentru formularea de predictii si
explicatii pe baza asa-numitei dogme generale a invariabilitatii legilor
naturale. Este important de remarcat faptul ca filosoful francez traseaza o
distinctie clara intre explicatia prin legi si explicatia prin cauze, inclusiv cu
scopul de a propune eliminarea celei de-a doua ca urmare a unei critici
intemeiata pe motive filosofice puternice. Comte precizeaza cd filosofia
pozitiva priveste fenomenele drept manifestari ale legilor naturale
invariabile, scopul cercetdrii fiind de a descoperi aceste legi si de a le
reduce la cel mai mic numar posibil. in acelasi timp, Comte considera cé o
cercetare asupra cauzelor, fie prime, fie finale, este lipsita de sens deoarece
acestea raman inaccesibile prin observatie?. Cercetarea cauzelor este
asociata de Comte cu stadiul metafizic’, pre-pozitivist,in dezvoltarea
spiritului omenesc, iar trecerea la stadiul pozitiv duce la asumarea de catre
legile generale a rolului epistemologic atribuit anterior cauzelor. Drept
urmare, Comte accentueaza cu precautie ca o explicatie pozitivda nu

1 Mill, 1969, p. 266.

2 Vezi Comte, 1926, Lectia I, sectiunea 4, pp. 26-28.

3 In Discurs, Comte subliniazi acest contrast dintre spiritul stiintific si stadiul
metafizic al cautarii cauzeleor esentiale: , Printr-un contrast care azi trebuie sa ni se
pard inexplicaqbil, dar care, in fond, era atunci in deplind armonie cu adevdrata
situatie initiald a inteligentei noastre, Intr-o vreme in care spiritul uman era sub
nivelul celor mai simple probleme stiintifice, el cduta cu aviditate, si intr-un mod
aproape exclusiv, originea tuturor lucrurilor, cauzele esentiale, fie ele prime,sau
finale, ale diverselor fenomene care il frapau, ca si modul lor fundamental de a se
produce, cduta, intr-un cuvant, cunostintele absolute.” (Comte, 1999, p. 12)
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dezvaluie cauzele generatoare ale fenomenelor pentru ca tot ce putem face
este ,sa analizdm cu exactitate imprejurdrile producerii lor si sa le grupam
unele cu altele prin relatii normale de succesiune si de asemanare”!.
Modelul unei bune explicatii stiintifice il reprezinta fizica lui Newton, caz
in care pe baza legii gravitatiei putem explica si putem face predictii cu
privire la o diversitate de fenomene observabile. Altfel spus, in termenii lui
Comte, explicatia pozitiva a unui fapt nu presupune nimic altceva decat
stabilirea unei relatii intre diverse fenomene particulare si un singur fapt
general, asa cum ar fi, de exemplu, cel al gravitatiei.? Iar aceste fapte
generale sunt subordonate unor legi generale.

Mill dezvoltd pana la cele mai mici detalii o conceptie despre
explicatia stiintificd prin care se afla in relatie de continuitate cu
principalele teze metodologice ale lui Auguste Comte si, in acelasi timp,
incearca sa recupereze si conceptul de cauzalitate intr-un context pozitivist,
curdtat de reminiscentele de tip metafizic. Drept urmare, dupa Mill, o buna
explicatie este In acelasi timp o explicatie bazata pe legi si o explicatie
cauzala:

»Se considerd cad un fapt individual este explicat prin stabilirea cauzei sale,
adicd prin enuntarea legii sau a legilor de cauzare, iIn raport cu care
producerea sa este o consecinta. (...) $i, intr-o maniera asemdndtoare, se
considera ca o lege sau o uniformitate a naturii este explicatd atunci cand
sunt indicate o alta lege sau alte legi In raport cu care legea insasi este doar
un caz si din care ea arputea fi dedusa.”?

Cadrul epistemologic in care Mill isi elanboreaza conceptia despre
explicatia stiintifici este acela specific unei teorii fenomenaliste a
cunoasterii intr-un sens mult mai pronuntat decat Comte. Desigur,
conceptia despre explicatie va fi modelata potrivit acestor angajamente
epistemologice fenomenaliste In cadul a ceea ce Mill numeste, cu o expresie
generald si angajanta epistemologic, ,filosofia experientei”. Din perspectiva
epistemologicd, Mill nu este un ganditor deloc original, ci continud o
traditie care isi gasise sursele la Locke, Berkeley si Hume.’De aceea, o

1 Comte, 1926, Lectia I, sectiunea 4, p. 28.

2 Vezi Comte, 1926, Lectia I, sectiunea 2, p. 10.

3 Mill, 1974, Cartea a IlI-a, Capitolul XII, Sectiunea 1, p. 464.

4 Aceasta interpretare istorica este propusa intre altii si de Nagel, 1950, p. XV. Voi
considera reconstructia istorica propusa de Nagel drept una reprezentativa pentru
ceea ce numesc in acest studiu , perspectiva standard”.
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descifrare a epistemologiei lui Mill trebuie ineleasa mai degraba in
contextul polemic al dezbaterilor cu cativa dintre contemporanii sdi, de la
Comte la Whewell si Hamilton, fiind vorba nu doar de o critica a sistemelor
tilosofice, ci si de alte dispute filosofice la ordinea zilei, asa cum ar fi o
critica a ordinii sociale.!

Aceleasi exigente pozitiviste sunt exprimate si de Mill in discutia sa
din Sistem de logici despre posibilitatea unei stiinte a naturii umane. Astfel,
dupd ce remarcd imposibilitatea cunoasterii tuturor cauzelor
comportamentului omenesc, de unde dificultatea de a face predictii la fel
de precise ca in astronomie,> Mill sustine ca si in cazul stiintelor sociale, in
limite practice si ale unei aproximadri a adevarului, sunt posibile verificari
ale predictiilor astfel incat, in cele din urma, s putem corela deductiv legile
empirice cu legi generale. Drept urmare, in aceste limite, vom putea stabili
acele legi universale ale naturii umane pe care se bazeaza toate celelalte
enunturi cu caracter de generalitate.’

De la ,filosofie pozitiva” a lui Comte la ,pozitivismul empirist” al lui
Mill - o reconstructie epistemologica

Pozitivismul lui Comte poate fi caracterizat drept un realism naiv,
apropiat de intuitiile simtului comun si de o intelegere empirist-
observationald a cunoasterii. Aceastd pozitie il apropie intuitiv de anumite
sustineri filosofice specifice unei atitudini pozitiviste, dar il lipseste de forta
unei analize consecvente, conceptuale si principiale, care sa 1i permitd
rezolvarea problemelor sesizate intuitiv si enuntateintr-o maniera
generalistd. Exceptie face o inovatie teoreticd importantd care va avea

1 Vezi Nagel, 1950, pp. xvi-xvii.

2 Mill precizeaza: ,Daca am putea calcula orice carcateristicd asa cum calculdm, pe
baza datelor disponibile, orbita unei planete, atunci stiinta noastra a natutrii
umane ar fi perfecta din punct de vedere teoretic. Totusi, intrucat niciodatd nu sunt
disponibile toate datele, nici deosebit de oprecise pentru diferitele cazuri, noi nu
putem sd facem niciodata predictii pozitive, nici sa stabilim propozitii universale.”
(Mill, 1974, Cartea VI, Cap. III, Sectiunea 2, p. 847)

3 Mill precizeaza: ,Se poate spune ca exista o stiinta a Naturii Umane In masura in
care adevdrurile aproximative, care compun o cunoastere practica a umanitatii, pot
fi expuse drept corolare ale legilor universale ale naturii umane pe care ele se
sprijind.” (Mill, 1974, Cartea VI, Cap. III, Sectiunea 2, p. 848).
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consecinte in analiza structurii teoriei stiintifice, si anume, discutia despre
ceea ce Comte numeste ,fapt general”.

Asadar, este neindoielnicd optiunea lui Comte pentru o perspectiva
realista, bazata pe ipoteza cd lumea externa existd independent de noi si ca
faptele pot fi observate in succesiunea sau simultaneitatea lor , cunoascute
prin observatie, iar relatiile dintre ele descrise matematic. Dar isi asuma
oare pozitivismul schitat de Comte si o epistemologie empiristd? In
literatura de criticd istorica a fost formulatd parerea ca Auguste Comte
lucreaza cel putin iIn mod implicit cu un criteriu empirist al semnificatiei
cognitive.! Ar fi un criteriu al unui empirist naiv, bazat pe asertiunea ca
intrucat stiinta se ocupa de fapte obsrvate, iar o propozitie care nu poate fi
redusa la o simpld descriere a faptului, special sau general, potrivit
terminologiei lui Comte, nu poate avea un sens inteligibil. Dupa Lewisohn,
Comte anticipeaza criteriul pozitivist al semnificatiei cognitive prin cerinta
ca o proprozitie sa se afle intr-o anumita relatie cu anumite trasaturi ale
lumii empirice, dar nu defineste natura faptelor care reprezinta
fundamentul empiric al al acestor propozitii, ceea ce face ca principiul de
semnificatie sa ramana neprecizat si incarcat de vaguitate.

In al doilea rand, s-a observat c& cerinta de a abandona, deoarece este
inutild, cdutarea cauzelor, fie ele primare sau finale, este urmata de
formularea principiului potrivit cdruia filosofia pozitiva trebuie sa se
dedice cercetarii relatiilor invariabile care constituie legile tuturor
evenimentelor observabile. Asa cum am ardtat, Comte formuleaza
principiul pozitivist potrivit cdruia orice fenomen trebuie sa fie subiect al
unei legi naturale invariabile. Totusi, observa acelasi Lewisohn,? pentru a
clasifica doud fenomene ca fiind explicabile prin aceeasi lege, trebuie sa
stabilim ca ele sunt asemandatoare In privinta aspectului sub care legea
respectiva li se aplica ambelor, aspect pe care Comte il lasd neldmurit.
Asadar, Comte nu ajunge pana la rezolvarea epistemologica a problemei
cunoasterii lumii fenomenale prin subsumarea faptelor observate la legi
generale invariabile.

Mill reconstruieste filosofia pozitiva a lui Comte chiar din aceasta
perspectiva si 1i reda astfel dimensiunea epistemologica absenta. Altfel
spus, Mill propune o interpretare epistemologica a filosofiei pozitive a lui
Comte:

! Vezi Lewisohn, 1987, pp. 271-272.
2 Lewisohn, 1987, p. 272.
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,Dupa domnul Comte, doctrina fundamentald a unei filosofii veritabile si
caracteristica prin care el defineste Filosofia Pozitivd este urmdtoarea: nu
avem nicio altd cunoastere In afard de aceea a fenomenelor si aceasta
cunoastere a fenomenelor este relativa, nu absolutd. Noi nu cunoastem
esenta, nici modul real al genezei unui fapt, ci numai relatiile sale cu alte
fapte In privinta succesiunii si a asemanarii. Aceste relatii sunt constante,
adicd un lucru este acelasi In aceleasi Imprejurari. Asemanarile constante
care leaga Impreund fenomenele si succesiunile constante care le coreleaza
ca antecedent si consecvent sunt numite legile lor. Legile fenomenelor sunt
tot ceea ce cunoastem. Natura lor esentiala si cauzele lor ultime, eficiente sau
finale, nu ne sunt cunoscute si sunt de nepatruns pentru noi.”?

Acest fragment rezumad doctina pozitivista a lui Comte si clarifica
aspectele ei epistemologice. Filosofia pozitiva s-ar baza pe urmatoarele
principii care au forma unor delimitari sceptice:

1. Nu putem cunoaste cauzele esentiale, fie ele ultime, eficiente sau
finale, ci numai fenomenele observabile.

2. Nu putem cunoaste cauzele reale ale genezei fenomenelor, ci numai
relatiile constante de succcesiune si asemadnare dintre ele.

3. Prin urmare, nu putem aspira la o cunoastere absolutd in sens
traditional metafizic, ci doar la o cunoastere relativa. Nu cunoastem
esentele lucrurilor, ci doar relatiile dintre ele, astfel incat un lucru este
acelasi dacd imprejurarile sunt aceleasi. Identitatea fenomenala se stabileste
relational, ca raport constant intre fenomene.

4. Toate aceste relatii si raporturi constante dintre fenomene, care le
coreleazd ca antecedent si consecvent, sunt exprimate prin legi invariabile.

Dupa pdrerea lui Mill, atacul lui Comte asupra utilizarii conceptului
de cauza este insa viciat de faptul ca, in cele din urma, el admite cercetarea
cauzelor, in sensul in care un fapt fizic poate fi cauza altuia, dar, din cauza
obiectiilor sale fata de utilizarea conceptului de ,,cauzda”, Comte se priveaza
de posibilitatea de a deosebi intre legile succesiunii si actiunea cauzelor.
Mill considerd ca legile ultime, nederivabile, sunt legi cauzale, asa ca nu
poate fi de acord cu viziunea lui Comte asupra legilor invariabile ca simple
relatii de succesiune. Comte nu recunoaste ca legea (principiul) universala
a cauzalitatii std la baza concluziilor logicii inductive. Mill sugereaza ca
respingerea de catre Comte a conceptului de cauzalitate ar putea fi motivul
pentru care el ignorad cercetarea conditiilor intemeierii si se concentreaza

1 Mill, 1969, pp. 265-266.
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asupra metodelor de cercetare. Mai mult decat atat, ambiguitatea pozitiei
lui Comte este sporita si de faptul ca cd desi neaga posibilitatea cunoasterii
cauzelor esentiale si a substantelor ultime, el foloseste un limbaj care
presupune un angajament ontologic privind existenta lor.

Cred cd semnificativ in aceasta privinta este un comentariu istoric
facut de Mill in acelasi eseu despre Comte. Astfel, Mill remarca faptul ca
idealul cunoasterii esentelor ascunse ale lucrurilor a fost asumat inca din
stadiile timpurii ale gandirii omenesti, pe cand pe cand convingerea ca
singura cunoastere care ne este accesibild este cunoasterea succesiunii si a
coexistentei fenomenelor s-a format mult mai tarziu:

,Adevarata doctrind nu a fost vdzuta cu claritate deplind nici macar de
Bacon, desi ea este rezultatul spre care tind toate speculatiile sale; si cu atat
mai putin a fost ea vazutd de Descartes. Ea a fost insd intuita cu o
corectitudine considerabilad de citre Newton. Probabil cd ea a fost conceputa
pentru intdia oard in intreaga ei generalitate de cdtre Hume, cel care a mers
un pas mai departe decat Comte, sustinand nu doar ca singurele cauze care
pot fi cunoscute ale fenomenelor sunt alte fenomene, antecesorii lor
invariabili, ci si ca nu existd nici un alt gen de cauze: cauza, asa cum o
interpreteaza el, Inseamnd antecedentul invariabil. Aceasta este singura
parte a doctrinei lui Hume care a fost contestatd de marele sdu adversar,
Kant, cel care, sustinand cu aceeasi tdrie ca si Comte ca nu cunoastem nimic
despre Lucrurile in sine, despre Noumena, despre Substantele reale sau
Cauzele reale, totusi, a sustinut categoric existenta lor. Dar nici domnul
Comte nu a pus-o la indoiala, dimpotriva, intregul sau limbaj o presupune.”?

Acest fragment este relevant nu doar din punct de vedere istoric, in
sensul stabilirii influentelor si a delimitarilor, ci si In privinta fixarii
intelesului pe care Mill il acorda filosofiei pozitive in raport cu filosofia
traditionala si traditia de cercetare stiintifica. Din perspectiva tezei pe care
o sustin cu privire la diferenta de accent metodologic si de abordare
epistemica a problemei cunoasterii prin experienta si a cunoasterii in
general, cred cd in fragmentul citat este sugeratd cheia interpretarii in
registru diferit a filosofiilor lui Comte si Mill: acesta din urma il
recupereaza partial pe Hume, doar 1In privinta unei orientdri
epistemologice fenomenaliste, pentru cd, intr-un fel, nici Mill nu va merge
ca un filosof empirist consecvent pana la ultimele consecinte, adica pana la
scepticism. Voi reveni asupra acestui ultim aspect legat de intrebarea ,Cat

1 Mill, 1969, pp. 266-267.
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de departe ajunge Mill in asumarea consecintelor la care ne duce
angajamentul fatd de presupozitiile unei filosfii empiriste?”.

O lecturd atentd a textului Cursului lui Comte scoate la iveald incd o
corelatie intre abordarea epistemologica si orientarea metodologica. Astfel,
Comte lucreaza cu o distinctie demna de a fi luata in seamad, cu consecinte
semnificative, intre metode aplicabile stiintelor organice si metode
aplicabile stiintelor anorganice, distinctie care, in planul discutiei despre
stiintele sociale, are urmari asupra viziunii privind metodele aplicabile
stiintelor sociale. Distinctia se bazeaza pe deosebirea dintre fenomene
organice si fenomene anorganice. In cazul fenomenelor anorganice,
interactiunile dintre elemente separate la nivelul intregului sau al totalitatii
nu sunt importante din punct de vedere epistemologic, pot fi neglijate
intrucat nu au consecinte asupra rezultatului final al cercetdrii. Aceste
elemente sunt fie direct observabile in mod izolat fie sunt cunoscute mai
bine decat intregii din care fac parte. In cazul fenomenelor organice ins3,
ordinea cercetdrii trebuie inversatd deoarece intregii sunt mai bine
cunoscuti si mai accesibili decat unitatile in care subiectul este spart prin
analiza. Organismul depinde de mediul extern, de unde necesitatea de a
lua Jn considerare ansamblul.! Comte isi asuma acest principiu explicativ in
discutia din Curs despre stiintele abstracte si sustine ca in biologie, care
precede sociologia in ierarhia stiintelor, organismele sunt mai bine
cunoscute decat partile lor. Comte aplica acest principiu metodologic in
cercetarea societatii.

Acest punct de vedere al lui Comte este explicat de Lewisohn prin
optiunea sa epistemologica pentru realismul naiv. De aceea, Comte ar crede
ca stiintele se ocupd de entitati date nemijlocit in experientd, iar nu de
constructe artificiale concepute de cercetator. Aceasta l-ar duce pe Comte la
teoria definirii faptelor sociale ca fapte generale. Un argument in favoarea
unei asemenea aborddri bazata pe fapte generale in stiintele sociale este
acela ca cercetarea statistica se face in termeni sociali si nu individuali.
Astfel, in stiintele sociale se considera ca regularitatile statistice pot fi
explicate In termenii trdsaturilor situatiei sociale ca intreg, motiv pentru
care nu putem si nici nu incercdm sd sesizdm conexiuni cauzale intre
cazurileindividuale. Se pare cd A.J. Quetelet, un contemporan al lui Comte,
ar fi avut aceasta idee, insa Comte a considerat cd informatia statistica nu

1 Pentru asemenea teoretizari vezi si Comte, 1926, iarpentru distinctia dintre
metode vezi Comte, 1911, p. 239.
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indeplineste standardele cerute de metoda pozitiva. Mill recunoaste
importanta datelor statistice in stiinta sociald, dar nu este de acord cu teza
lui Comte dupa care asemenea informatii statistice se referd numai la fapte
sociale sau generale care nu ar putea primi o explicatie in termeni
individuali.

Mill dezvoltd punctul sdu de vedere in capitolul ,Lamuriri
suplimentare privind stiinta istoriei”.! Mill supune criticii teza controvesata
potrivit carea filosofii ar putea detecta o lege generala intr-o serie colectiva
de fenomene sociale. Prima obiectie constd in mentionare doctrinei
liberului arbitru pe baza cdreia se neagd posibilitatea unei legi a unei
cauzalitati invariabile pentru domeniul fenomenelor care au legatura cu
vointa umand. Nu putem face previziuni in acest domeniu si nu putem
reduce o serie de fenomene, dupa ce s-au petrecut, la o regularitate. Tot ce
putem sustine, afirma Mill, este doar ca actiunile oamenilor sunt rezultatul
cumulat al unor legi generale privind natura umand si al anumitor
imprejurdri.?

La nivel colectiv putem verifica cu ajutorul statisticii masura in care
faptele istorice se coreleaza cu legi uniforme. Mill sustine ca prin analiza
statistica putem observa anumite regularitati ce pot fi descrise matematic,
astfel incat ceea ce la nivel individual pare a fi rezultatul unui capriciu si
complet nesigur, sa poata fi integrat intr-o serie statistica suficient de mare
din punct de vedere numeric, ceea ce ar duce, In anumite limite, la
posibilitatea unor previziuni. Acesta ar fi cazul unor fenomene sociale
precum crimele sau sinuciderile.?

Desigur, regularitdtile observate la nivelul masei de oameni vor fi
puse in relatie cu imprejurarile cu rol cauzal in care fenomenele se produc.
Dupa Mill, orice actiune omeneasca este rezultatul a doua serii de cauze. Pe

L Mill, 1974, Cartea VI, cap. 11, ,Additional Elucidation of the Science of History”,
pp- 931-942.

2 Vezi Mill, 1974, Cartea a VI-a, Capitolul 11, Sectiunea 1, p. 932.

3 Aceste sugestii ale lui Comte si Mill cu privire la fapul social ca fapt general si
rolul analizei statistice vor fi dezvoltate de Durkheim in cunoscuta sa lucrare
despre sinucidere in care introduce si notiunea de , tip social”. Durkeim deosebeste
intre diverse tipuri de sinucidere: egoistd, altruistd, anomica si fatalistd. De
asemenea, analizeaza rata sinuciderilor in functie de statutul social si
concluzioneaza ca aceasta este, de reguld, mai mare In cazul barbatilor decat al
femeilor, al celor singuri decat al celor ce au o familie, al celor fara copii decat al
celor cu copii, al protestantilor comparativ cu al catolicilor.(Vezi Durkheim, 1993)
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de o parte, avem imprejurarile la nivel de comunitate in sens larg, asa cum
ar fi o tara si locuitorii ei, caz In care ludm in considerare influentele
morale, educationale, economice si toate celelalte, valabile pentru intregul
grup. Pe de alta parte, avem alte influente care au un carcater individual,
asa cum ar fi temperamentul sau obisnuintele. In principiu, admite Mill,
dacd am avea o cunoastere exhaustivd a tuturor acestor imprejurdri si
intervalul de timp luat in considerare ar fi unul suficient de lung, atunci am
putea elimina intdmplarea sau hazardul. Dupa Mill, dacd am avea
posibilitatea unei asemenea cunoasteri exhaustive, atunci, , putem fi siguri,
dacd actiunile umane sunt guvernate de legi invariabile, ca rezultatul
obtinut ar fi ceva semdndtor unei cantitati constante.”! Dar lucrurile nu stau
asa in realitate, pentru ca nu putem lua in considerare toate combinatiile de
cauze partiale, toata dinamica influentelor, ceea ce inseamnad ca nu putem
vorbi despre invariabilitate in sens matematic.

Asadar, faptele istorice si faptele produse ca urmare a manifestarii
vointei libere, comparativ cu faptele mecanice sau chimice, sunt prin natura
lor mai complexe si mai instabile. Invariabilitatea matematica la nivelul
legilor uniforme ale faptelor istorice ar fi echivalentd logic cu fatalismul.
Dar realitatea ne contrazice. Totusi, desi nu putem ajunge la o cunoastere
predictivd asemandtoare stiintelor naturii, putem folosi cel putin
regularitdtile statistice drept instrumente practice in politicile sociale, in
actul guvernarii. Mill remarca: ,Oricat de universale ar putea fi legile
dezvoltdrii sociale, ele nu pot fi mai universale si mai riguroase decat acelea
ale actiunilor fizice ale naturii; totusi, oamenii le vor putea transforma in
instrumente ale proiectdrii si mdsura in care actioneaza astfel face diferenta
principala dintre salbatici si cei mai civilizati oameni.”?

In fine, teza posibilitatii identificarii unor legi generale ale istoriei ar
trebui armonizatd si cu rolul pe care il au marile personalitati istorice,
sarcina teoreticd ce se dovedeste imposibil de indeplinit in conditiile in care
incercdm sa gandim istoria In termenii uniformitatii. Aparitia marilor
personalitati nu poate fi prezisa. Dupa Mill, in cazul proceselor istorice, pe
parcursul desfasurdrii lor, sunt posibile diverse combinatii Intdmplatoare
ale unor factori si Imprejurdri de mare diversitate, incat previziunile sunt
imposibil de facut. Tot ceea ce se poate face este formularea unei explicatii
istorice, valabild pentru un anumit eveniment istoric, in sensul ludrii in

1 Mill, 1974, Cartea a VI-a, Capitolul 11, Sectiunea 1, p. 933.
2 Mill, 1974, Cartea a VI-a, Capitolul 11, Sectiunea 3, p. 936.
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considerare a cauzalitatii care 1-a generat. Mill conchide: , Ce poate face
stiinta este acest lucru. Ea poate urmari in istoria trecutd cauzele generale
care au adus umanitatea in acel stadiu preliminar, cand au aparut oamenii
mari, oferindu-le posibilitatea sa o influenteze.”!

Cum s-ar corela atunci teza pozitivistd a traducerii oricarui enunt cu
semnificatie cognitiva intr-un enunt despre observatii actuale sau posibile
cu acestd tezd a statutului diferit al faptelor particulare si, respectiv,
generale? In opinia lui Comte, faptele formeazi o serie sau un continuum
in functie de gradul lor de generalitate, de la cele mai simple fapte
particulare la intregii sociali ca fapte generale. Lewisohn oferd o
interpretare comparativd bazandu-se pe consideratii ale lui Cassirer:
,Pentru Comte, experienta nu este, asa cum este pentru Mill, suma
observatiilor particulare date impreund in experienta umana prin legile
asociatiei si extinsa prin inferenta inductiva de la particular la particular.
Pentru Comte, cunoasterea este corelatd cu o ordine determinata, cu o
structura logicd, care inseamnd mai mult decat doar determinarea ordinii in
care stiintele s-au dezvoltat. Pozitivismul presupune utilizarea metodei
adecvate stadiului de dezvoltare; aplicatiile practice ale stiintei sunt
determinate de pattern-ul teoretic.”2

Inductie, cauzalitate, invarianta
Valoarea inductiei si interpretarea standard a proiectului pozitivist

Pozitivismul lui Comte este asociat in mod traditional cu teza
primatului inductiei ca sursda a cunoasterii. Interpretarea standard este
aceea ca prin observarea faptelor sesizam anumite succesiuni si asemanari
care ne permit stabilirea regularitatilor ce sunt expimate prin asa-numitele
legi invariante ale naturii. Comte asociazd aceasta conceptiecu teza negarii
posibilitatii cunoasterii cauzelor in sens aristotelic. De aici au rezultat
anumite ambiguitati interpretative cu privire la statutul notiunii de cauza

1 Mill, 1974, Cartea a VI-a, Capitolul 11, Sectiunea 3, p. 939.

2 Lewisohn, 1987, p. 273. Vezi si Ernst Cassirer, The Problem of Knowledge, New
Haven, 1950, pp. 7-8. Cassirer elaboreaza si o disctinctie cu caracter general intre o
traditie sunstantialista si alta relationald sau functionalista in istoria filosofiei.
Desigur, pozitivismul este o expresi unei abordari relationale. Comte respinge teza
existentei unor cauze ascunse care ar urma sa fie cunoscute si reduce cunoasterea
doar la domeniul relatiilor de succesiune si asemanare, legile invariante fiind
definite pe baza unor asemenea relatii. Vezi si Cassirer, 1923.
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in teoria pozitivistd a cunoasterii propusa de Comte. Totusi, preluarea de
catre Mill a tezei primatului inductiei este un dat istoric si ceea ce ramane
de facut este stabilirea diferentelor ce rezulta din cadrul filosofic specific in
care filosoful britanic dezvoltd proiectul lui Comte. In primul rand, pentru
Mill explicatia prin subsumare la legi nu inseamnad a eliminare a explicatiei
cauzale. Asadar, respigerea cauzalitdtii in sens aristotelic nu echivaleaza cu
eliminarea cauzelor din explicatia stiintifica a fenomenelor observabile. Mai
degraba, as sustine ca Mill inlocuieste conceptul substantialist al cauzalitatii
cu unul relational.

Care este valoarea epistemica a inductiei? Viziunea lui Comte este
una foarte apropiata de simtul comun sau realismul naiv: metoda stiintei
trebuie sa fie inductia in sensul ca pornim de la fapte observate si nu avem
o alta cale de a ajunge la o cunoastere a lumii externe. Comte nu dezvolta
insa o discutie despre analiza logica si epistemologica a inductiei. Acest
lucru 1l va face Mill in cadrul unei analize destul de laborioase care ia in
considerare nu doar continuturile mintii noastre, ci si expresia lor
lingvistica. Mill sustine ca o analiza a intelesului propozitiilor dezvaluie ca
orice propozitie, cu exceptia celor analitice care au inteles doar prin
raportare la termenii care le compun, aserteaza fie simpla existenta, fie
relatii de coexistenta, de succesiune, de asemanare, ori de cauzalitate.
Desigur, intrucat relatia de implicatie logica este intre propozitii, nu intre
lucruri, rezulta ca stabilirea unor relatii logice intre propozitii nu thseamna
si enuntarea unor adevaruri despre lume. De aceea, trebuie sd avem un
temei empiric pe baza cdruia sa putem trece inferential de la premise la
concluzie atunci cand formulam rationamente cu primvire la lume. Dupa
Mill, fundamentul unui rationament inductiv este dat de adevaruri de
experientd de genul ,doud lucruri care coexista fiecare in parte In mod
constant cu al treilea vor coexista unul cu altul”. Drept urmare, inferentele
prin care cunoasterea este extinsa dincolo de experienta senzoriala imediata
nu pot fi decat inductive. Mill isi asumad sarcina teoretica de a explica pe
baza ciror principii este posibil si extindem cunoasterea. In consecinta, in
continuarea proiectului schitat de Comte, Mill dezvoltd o teorie a inductiei
si stabileste conditiile logice ale unui asemenea demers inductiv.

Din punct de vedere istoric este evident cd o reconstructie trebuie sa
ia in considerare locul logicii aristotelice in filosofia traditionald. In acest
sens, comparativ cu locul logicii aristotelice in filosofia traditionala, se
poate sustine ca Mill dd inductiei locul pe care in logica traditionala il avea
silogismul. Mill isi propune sa formuleze un set de reguli abstracte, reguli
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logice, analoage regulilor silogismului, cu ajutorul cdrora inferentele
inductive ar putea fi testate si stabilite concluziv drept valide sau nu.
Desigur, acest proiect este controlat de principiul potrivit cdruia o idee este
validd daca are o origine acceptabild epistemologic, adica provine din
experienta. Proiectul lui Mill are de la bun Inceput acestd natura duals,
logica si epistemologicd, ceea ce va duce la dileme care se regdsec in spatiul
teoretic al diferentei dintre reguli de validitate si probleme de drept, pe de
o parte, si probleme de fapt sau originea si sursele cunoasterii, pe de alta
parte.

Drept urmare, daca in proiectul epistemologic propus de Comte nu
se punea problema unei intemeieri logice a asertiunilor bazate pe
experientd, originea observationala fiind o garantie a validitatii, in cazul lui
Mill, tocmai pentru cd Incearca sa mearga mai departe si sa ofere ceea ce
lipsea, adica o analiza In contextul intemeirii si nu doar in acela al genezei,
ajungem 1In Incurcaturd deoarece Mill Incearca sda rezolve simultan
probleme ce apartin ambelor contexte argumentative fara a deosebi riguros
intre ele. Altfel spus, Mill nu deosebeste In mod clar intre problema
regulilor descoperirii si problema criteriilor generale de validitate.! Astfel,
pe de o parte, el sustine ca daca descoperirile sunt facute prin observatie si
experiment, fara deductie, atunci metodele pe care le expune vor fi metode
ale descoperirii. Pe de altd parte, el sustine ca metodele sale sunt reguli si
modele (tot asa cum, dupa Aristotel, sunt silogismele si regulile lor pentru
rationamentele corespunzatoare), carora trebuie sa li se conformeze
argumentele inductive. Altfel, aceste argumente sunt concluzive numai in
masura in care urmeaza aceste reguli.? Aceastda dubld angajare a lui Mill in
directii opuse are consecinte asupra claritatii si consistentei analizei pe care
o intreprinde. Avem aici o incurcaturd semnalata de criticii din generatia
lui Negel: metodele au nevoie de idei care sa le ghideze, ele insele nu sunt
suficiente pentru a extinde cercetarea; dar dacd avem deja ideile si teoriile,
dacd orice observatie este incarcatd teoretic, asa cum remarcau in epoca cei
ce se ocupau de aceste probleme, de la Popper la Hanson, atunci inseamna
cd metoda experimentala nu este atat de folositoare si de fertilda pe cat

' Preiau aceastd tezd de la Nagel, 1950, p. xxxix. Opinia acestuia este exemplara
pentru felul in care reprezentantii empirismului logic il vor recepta pe Mill.

2 Mill, 1974, Cartea III, Capitolul IX, Sectiunea 6, p. 430. In acest paragraf Mill
raspunde obiectiilor lui Whewell fata de canoanele inductiei si aratd ca situatia este
asemandtoare criticii silogismului.
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credeam, In sensul ca nu doar experienta este sursa primara a
continuturilor cognitive.

Obiectia tehnica si specificd a lui Nagel este ca Mill nu a trasat o
distinctie intre inferentd ca proces si inferentd ca produs intemeiat.!
Desigur, Nagel avea in vedere discutiile purtate de reprezentantii
empirismului logicdespre corectitudinea logica a teoriilor, caz in care se
analizau coerenta si consistenta logica a acestora, precum si corectitudinea
pasilor logici deductivi prin care propozitii cuantificate existential erau
prinse in relatii de derivare cu alte propozitii de generalitate superioara, si,
respectiv, testarea, verificarea si controlul empiric al teoriilor stiintifice prin
derivdri explicative sau predictive.

Ca intotdeauna insd, lucrurile sunt mai complicate. La o lectura
atentd se poate constata ca Mill lucreaza cu distinctiadintre proces si
produs, chiar o gandeste explicit, in lucrarea sa despre Hamilton. in
apdrarea silogismului de acuzatia de petitio principi, Mill 1i da lui Hamilton
urmadtorul rdspuns: ,Silogismul nu este forma in care rationam in mod
necesar, ci un test al rationarii: o forma in care putem traduce orice
rationament, cu efectul sesizdrii tuturor aspectelor pe care le presupune
orice inferenta neintemeiatd.”? Altfel spus, revenind la distinctiile dintre
probleme de fapt si probleme de drept si dintre contextul descoperirii si
contextul justificdrii, admitem ca procesul real de rationare este diferit de
schemele pe baza cdrora stabilim validitatea acestui proces. Atunci, ce
sustine de fapt Mill? In opinia sa, ca filosof inductivist, orice inferenta reala
este de la particular la particular, adica pornim de la faptul ca un obiect
posedd un anumit atribut si conchidem ca el poseda si un alt atribut. Cand
facem analiza unei inferente inductive vom avea insa nevoie de un suport
logic pe baza cdruia sa identificdim anumite garantii privind validitatea
unei asemenea extinderi a cunoasterii noastre. De aceea, vom avea nevoie
de reguli, in cele din urma de o metodd, de ceea ce ne propune Mill, adica
asa numitele canoane ale inductiei. Tot asa, dacd ludm in considerare
silogistica aristotelicd, analiza logica a silogismului nu scoate la iveald felul
in care sunt trase anumite concluzii din premise, ci o structurd in acord cu
care ar trebui sa fie facute inferentele de tip silogistic si chiar sunt fapcute in
realitate. Dupd Nagel, daca Mill s-ar fi folosit de aceste distinctii In discutia
sa despre canoanele inductiei, el ar fi evitat multe critici si ar fi contribuit la

' Vezi Nagel, 1950, pp. xxxix-xl.
2 Mill, 1979, p. 487.
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progresul cercetdrii si al teoriei logice. Interpretarea propozitiilor generale
ca avand functia de principii care ghideaza inferentele ar fi fost o idee care
ar fi schimbat filosofia empirista.! Altfel spus, Mill ar fi realizat in analiza
logica a rationamentului inductiv ceea ce a realizat Aristotel in legatura cu
rationamentul silogistic.

Aceasta este interpretarea standard din perspectiva empirismului
logic asupra logicii inductive al lui Mill. Nucleul ei teoretic il consituie
sesizarea confuziei dintre inductie ca proces si ca produs. Dar, asa cum am
vazut, In lucrarea despre Hamilton gasim cateva consideratii despre
silogism care permit o schimbare de perspectiva, ceea ce Nagel face in cele
din urma prin evaluarea logicii inductive propuse de Mill in lumina
cercetdrii experimentale. Astfel, daca interpretdm canoanele inductiei
potrivit discutiei de mai sus despre silogism, atunci ele ar putea fi
considerate drept incercdri de a formula principii pentru verificarea
adecvarii cercetdrii stiintifice a legilor cauzale.

Asadar, efectul unei asemenea schimbari de perspectiva este, in
prima instanta, unul de declasificare a lui Mill, ca s zicem asa, in sensul ca
el nu ne ofera de fapt o logica inductiva, desi isi fixeaza aceasta tinta
teroretica, ci doar niste modele de rationare pe baza cdrora evaluam
cercetdrile empirice care au drept scop scoaterea la iveald a anumit relatii
de tip cauzal intre fenomenele observabile. Cred ca am putea sustine cu
indreptatire ca Mill, desi nu si-a realizat , visul romantic” al elaborarii unei
logici inductive, a adus in discutie o problema noua, si anume, problema
adecvdrii empirice a teoriilor si a increderii relative pe care subiectul
cunoscator o poate avea in rezultatele unei cercetari empirice. Or, daca
aceasta distinctie Intre adecvarea unei cercetari cauzale si increderea
relativa in rezultatele obtinute este acceptabila, atunci va avea sens sa fixam
un nou obiectiv pentru logica inductiva si sa reconsideram contributia lui
Mill din aceasta perspectiva. Dar daca are sens sa deosebim intre cercetarile
cauzale pe temeiul adecvarii si al Increderii relative, iar daca sarcina logicii
inductive ar fi aceea de a oferi criterii pentru a face aceste distinctii, atunci
contributia lui Mill poate fi luatd in seama. Canoanele inductiei, chiar daca
sunt expresia unei viziuni idealizate asupra cercetdrii experimentale, ne-ar
permite sa stabilim dacd o dovada empirica este adecvatd in raport cu o
cercetare care isi propune sd stabileasca un adevar empiric cu privire la
relatiile dintre fenomene. in acest sens, Mill ar continua in mod consecvent

! Nagel, 1950, p. xL.
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programul lui Comte, cu mentiunea ca relatiile sesizabile nu sunt doar de
succesiune si asemdnare, ci si de cauzalitate, ceea ce ar Insemna ca putem
progresa in cunoasterea ordinii cauzale invariante a fenomenelor
observabile.

Dar in acest efort de cunoastere putem obtine rezultatele dorite
numai dacd suntem cilduziti de logica inductiva, sustine Mill. In principiu,
este posibil sd stabilim in mod definitiv si pe deplin asigurati din punct de
vedere logic, pe baza unui numar relativ mic de date de observatie, legile
cauzale care guverneaza invariabil si necondituionat succesiunea
fenomenelor. De aceea, principala miza a logicii inductive, in plus fata de
proiectul lui Comte, consta in identificarea acelor criterii pe baza carora
putem deosebi intre inductii incorecte si inductii legitime. Bundoara, ce este
in nereguld cu generalizarea inductiva potrivit cdreia , Toate lebedele sunt
albe”? De ce o asemenea concluzie este gresitd In ciuda faptului ca
observatiile pe care ea se bazeaza au fost corecte? $i de ce avem incredere
in judecata exprimatd de un chimist care anuntd ca a descoperit structura
chimicd a unui nou element si, eventual, o noua proprietate a acestuia?
Avem aici problema epistemologica fundamentald a inductiei, exprimata
de Mill astfel:

,,De ce, In anumite cazuri, este suficientd o singurd instantad pentru o inductie
completd, in timp ce in altele, nenumadrate instante aflate in concordants,
cunoascute sau presupuse fdrd nici o exceptie, ne duc atat de putin in
directia stabilirii unei propozitii universale?”!

Raspunsul la acestd intrebare constd in rezolvarea problemei
inductiei. Dupa Mill, in unele cazuri ne ddm asentimentul fatd de o
concluzie care are valoare universald relativ la un anumit domeniu de
fenomene observabile tocmai pentru ca inferenta de la cazul observat, adica
de la o propozitie singulara, la propozitia universala are ca temei o lege
generald a naturii. Astfel, in cazul observarii lebedelor albe, nimic nu ne
impiedicd sa credem cdundeva, intr-o regiune necunoscuta pand acum,
exista lebede de alta culoare, de exemplu, lebede negre, pe cand in cazul
elementului chimic este vorba despre descoperirea unei relatii necesare
intre proprietatea observabild si structura internd a acestuia. Altfel spus,
numai in masura in care inferenta inductiva are ca suport o lege invariabild

1 Mill, 1974, Cartea 11, Capitolul III, Sectiunea 3, p. 314.
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avem garantii ca si cazurile necunoscute inca vor fi asemandtoare celor deja
cunoscute. Altfel, inferenta inductiva nu se sustine.

In consecintd, principiul uniformitatii naturii este asumat tacit in
orice inferenta inductiva. Mill, tot dintr-o perspectiva realist naiva prin care
il continua pe Comte, sustine cd acest principiu este intemeiat si garantat
prin observarea cursului real al naturii, adicd prin considerarea fluxului
fenomenal al experientei. Circularitatea presupusd intr-un asemenea
rationament este evidentd: principiul uniformitatii naturii, considerat drept
premisa majord a tuturor inferentelor inductive, nu poate fi intemeiat altfel
decat prin generalizare inductiva. Din perspectiva unei analize istorice
surprinde pretentia lui Mill ca putem ajunge la o certitudine finald si
completa cu privire la legile naturii in conditiile in care avem la dispozitie
analiza facuta de Hume asupra fundamentelor certitudinii si ale inductiei.
Oare analiza lui Hume nu i-a fost familiard sau a ignorat-o in mod voit?
Este o intrebare care revine ori de cate ori analiza argumentelor lui Mill ne
duce intr-un orizont istoric.

Mill surprinde prin forma extrem de tare, maximala, pe care o da
tezei sale empiriste cu privire la sursele cunoasterii. El sustine ca orice
rationament, inclusiv cel silogistic, are o baza inductiva si ca orice adevar,
inclusiv adevarurile necesare ale matematicii, are un fundament inductiv.
Asadar, inductia este fundamentul cunoasterii inferentiale in sensul ca
reprezintd baza tuturor formelor inferentiale si a principiilor inferentei.

In A System of Logic sunt pasaje in care argumenteaza ci intreaga
cunoastere este inductiva, In sensul ca rationamentul inductiv ar trebui sa
fie construit intotdeauna ca inferenta de la un particular la alt particular.!
Cum sd interpretdm aceastd sustinere? Sa fie suficientd doar o abordare
prudenta a terminologiei sale?

Mill pare sa creada ca generalizdrile universale sunt simple
conjunctii de propozitii particulare. Astfel, propozitia universala ,Toate
metalele se dilata sub influenta caldurii” ar fi conjunctie de forma: a este
metal si a se dilatd sub influenta caldurii, b este metal si b se dilata sub
influenta caldurii, ¢ este metal si ¢ se dilata sub influenta caldurii, si asa mai
departe, pana cand luam in considerare toate bucdtile de metal (prezente,
trecute si viitoare) din univers. Desigur, din punct de vedere logic avem
problema daca propozitiile care exprima generalizari universale pot fi
traduse in conjunctii de propozitii particulare. Traducerea nu este incheiata

1 Mill, 1974, Cartea a II-a, Capitolul al III-lea, Sectiunea 4, p. 193.
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pand nu adaugam clauza ,si acestea sunt toate metalele care exista”, ceea ce
presupunere adiugarea unei alte generaliziri. In concluzie, teza lui Mill ci
rationamentele inductive sunt intotdeauna rationamente de la propozitii
particulare la propozitii particulare este cel putin neinteligibila dacd vom
considera ca generalizdrile empirice sunt ele insele enunturi complexe
despre particulare. Mill nu sesizeaza aceasta dificultatea in teoria sa a
inductiei.

Inductie, principiul uniformitatii si cauzalitate

Comte sustine ca tot ce putem cunoaste prin observarea faptelor
sunt relatiile de succesiune si de asemanare dintre fenomene. Mill merge
mai departe si isi propune sa gdseasca o cale inductiva de trecere la un alt
nivel al realitatii, acela al ordinii cauzale a fenomenelor. Drept urmare, Mill
este preocupat de elaborarea metodelor pe baza cdarora putem descoperi
conexiunea cauzald. Desi aceste metode par sa treaca mai departe de
inductia prin simpld enumerare,rationamentele utilizate au caracterul unor
entimeme si se sprijinna in cele din urma pe inductia prin enumerare.!

Fumerton elaboreaza o interpretare a teoriei lui Mill despre
cauzalitate in care sunt luate In considerare presupozitiile epistemologice
ale unei asemenea aborddri in care ideea de regularitate este inerenta.
Interpretarea propusa de Fumerton are la baza urmatoarea teza: ,,Asa cum
avem nevoie sd intelegem cum gandeste Mill continutul asertiunilor despre
obiectele fizice pentru a intelege cum gandeste modul in care am putea
intemeia opiniile despre lumea fizicd, tot asa trebuie sa intelegem cum
gandeste Mill continutul asertiunilor cauzale pentru a intelege conceptia sa
epistemologica despre cum sa descoperim adevarurile cauzale.”?

Asemenea lui Hume, Mill porneste de la o versiune a tezei
regularitatii cauzalitatii. Mill ofera o formulare a acestei teze prin care
unificd principiul uniformitatii naturii si principiul cauzalitatii: ,, Date fiind
anumite fapte, alte fapte se petrec intotdeauna si, asa cum credem, vor
continua sda se succeada. Antecedentul invariabil este denumit cauza,
consecventul invariabil este denumit efect. Universalitatea legii cauzalitatii
constd In aceea cd fiecare consecvent este conectat in acest mod cu un

1 Vezi Fumerton, 2017, p. 201.
2 Fumerton, 2017, p. 202. Pentru discutii privind cauzalitatea la Mill vezi Ducasse,
1960, Ducheyne, 2008, Mackie, 1974, Randall, 1965.



86 | Constantin STOENESCU

anumit antecedent sau un set de antecedenti.”! Mill adauga si cd cel mai
adesea relatia este intre un singur antecedent si un consecvent. Desigur,
sunt si situatii In care consecventul este corelat cu un set de antecedenti, caz
in care selectdm un antecedent drept cauza si 1i consideram pe ceilalti drept
conditii.

Sa consideram un caz exemplar. Sa presupunem ca luam drept
cauza a incendierii casei mele faptul cd a fost lovitd de un fulger. Dar
fulgerul ca atare a fost doar o parte a complexului de conditii. Altele au fost
prezenta oxigenului, absenta unui hidrant, s.a.m.d. si toate impreuna au
fost cauza completa a incendierii casei. Nu este usor sa indicam regulile
informale care ne ghideaza sa alegem cauza dintr-o multime de variabile.
Teoria cauzalitatii bazata pe ideea de regularitate se confruntd cu dificutati
in intelegerea lantului cauzal in lipsa unor criterii pe baza carora sa
deosebim intre simpla succesiune si relatia cauzald autenticd. Tocmai de
aceea Mill elaboreaza metodele sale ca reguli ale procesului inductiv.
Pentru a avea garantii epistemice ale validitatii acestor metode, Mill are
nevoie de un suport teoretic pe care il gaseste in teoria cauzalitatii.

Dar care este relatia dintre canoanele inductiei si cauzalitate?
Desigur, cea mai plauzibila ipoteza este aceea ca metodele sale presupun
doar o teorie generala a cuzalitatii, nu mai mult, adicd o teorie a cauzalitatii
bazata pe regularitate. Ca si teoria bazatad pe regularitate si teoria generald
sustine ca asertiunile cauzale presupun regularitati intre tipuri de
evenimente. Spre deosebire insa de teoria bazata pe regularitati, teoria
generala lasa deschisa problema daca legile relevante pot invoca ele insele
notiunea tare de conexiune necesara.?

Metodele introduse de Mill nu sunt noi, gdsim la Hume? anticipari
ale lor, atunci cand discutd despre regulile pe baza cdrora putem face
aprecieri cu privire la relatia dintre cauze si efecte, dar canoanele propuse
de Mill sunt mai clare, mai cuprinzatoare si pot fi considerate o prima
incercare de teoretizare in epistemologia cauzalitdtii. Nu este scopul acestui
studiu de a discuta in detaliu despre cele patru metode ale inductiei,
metoda diferentei, metoda concordantei, metoda ramasitelor si metoda
variatiilor concomitente. Ceea ce ne intereseaza este structura unui

1 Mill, 1974, Cartea III, Cap. 5, Sectiunea 2, p. 327.
2 Vezi Fumerton, 2017, p. 202.
3Vezi Hume, Treatise, 1988, pp. 173-175.
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asemenea rationament inductiv si identificarea presupozitiilor pe care el se
bazeaza.

Strctura inferentiald a rationamentelor inductive folosite de Mill in
descrierea celor patru metode de descoperire a conexiunilor cauzale este
intemeiatd, In afard de asumarea pricnipiului trecerii inferentiale de la
particular la particular, pe o procedura filosofica generald, analogia. Printr-
un rationament prin analogie trecem de la premise care descriu proprietati
particulare ale cazurilor observate la o concluzie care are caracterul unei
proiectii, adicd extinde cel putin una dintre proprietati la cazuri
neobservate inca si care seamdnd cu cele deja observate in privinta alte
proprietati deja observate. De unde rezulta ca se poate sustine cd, prin
structura sa, inductia este un rationament prin analogie: daca doua lucruri
seamana unul cu altul in mai multe privinte si este adevarat ca unul dintre
cele doua lucruri are o anumitd proprietate, atunci va fi adevarat ca si
celdlalt lucru are acea proprietate.!

Dar asemenea inferente inductive bazate pe analogie nu au
intotdeauna succes, adica sunt posibile situatii in care, desi premisele sunt
adevdrate, concluziile nu sunt. Altfel spus, concluziile nu se dovedesc
intotdeauna adevarate, chiar daca premisele sunt adevarate. Drept urmare,
cum explicdm aceasta deficienta? Care este diferenta dintre cazurile in care
aplicarea rationamentului prin analogie are succes, adica duce la concluzii
adevarate, si acele cazuri in care proiectia asemanarilor de la premise la
concluzie esueaza? Asadar, care este diferenta dintre inductiile care au
succes si analogiile care esueaza?

Réaspunsul lui Mill duce la punerea in relatie a inductiei cu legile
cauzale ale naturii> Legile naturii nu inseamnd nimic altceva decat
exprimarea unor uniformitati. Dupa Mill, orice generalizare inductiva bine
intemeiata este fie o lege a naturii fie rezultatul legilor naturii in sensul ca
daca aceste legi ar fi cunoscute, generalizarile inductive ar fi predictii facute
pe baza lor.? Altfel spus, proiectia inductivda are succes dacd inferenta
corespunde unei regularitati, adica este sustinuta de o lege a naturii.

De aceea, pentru a stii dacd inductiile sunt intemeiate, trebuie sa
descoperim legile naturii sau uniformitatile din natura (dupa Mill4,

1 Mill, 1974, Cartea a Ill-a, Capitolul 20, Sectiunea 2, p. 555.
2 Godden, 2017, p. 183.

3 Mill, 1974, Cartea a IlI-a, Capitolul 4, Sectiunea 1, p. 318.
4 Mill, idem.
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expresiile ,lege a naturii” si ,,uniformitate” sunt sinonime, sunt rezultate
ale inductiei). In acest sens, scopul logicii inductive coincide cu acela al
stiintelor naturii. Metodele inductive propuse de Mill, centrate pe
descoperirea legilor invariabile, nu sunt nimic altceva decat instrumente
pentru a atinge acest scop. Mill ofera o metafora epistemologica pentru a
intelege relatia dintre legile naturii ca produs al efortului de cunoastere al
subiectului epistemic si modul In care ele sunt constitutive realitatii:
regularitdtile din natura sunt prinse intr-o tesdtura complexa a diverselor
fire, iar ceea ce facem noi prin enuntarea legilor ivariabile nu este nimic
altceva decat o incercare de a izola unele fire pentru a intelege realitatea,
adicd acea tesatura complexd, amestecatd. In acest sens, regulile inductiei
ne sunt de folos dacd ne impiedica sa Incurcam aceste fire ale tesaturii
complexe.!

In sistematizarea propusi de Godden, canoanele inductiei prescriu
serii sau secvente de observatii controlate care permit izolarea aspectelor
particulare ale fenomenelor corelate, precum si (1) excluderea aspectelor
care nu sunt cauze, pentru ca ele pot lipsi fara ca fenomenul sa lipseasca
(metoda concordantei) sau (2) identificarea aspectelor cauzale, pentru cd
dacad doar ele lipsesc fenomenul nu se mai produce (metoda diferentei).
Celelalte metode nu adaugd nimic in plus in ordinea cunoasterii
invariantilor.?

In concluzie, teza lui Mill este c& o inductie de succes urmeaz legile
naturii. Daca pe baza observatiei si experimentului putem trage concluzii
cu privire la un caz nou, atunci o putem face pentru un numar nedefinit de
cazuri asemandtoare. Daca avem garantii ca inductia de la un particular la
altul este corecta, atunci este permisa si generalizarea inductiva.

Inductie, cauzalitate si principiul uniformitatii

Dar care este fundamentul inductiei? Mill afirma ca acesta este un
principiu fundamental, o axioma generald, o propozitie sau un fapt
universal care este temeiul sau garantul epistemologic al tuturor
inferentelor bazate pe experientd, si anume, principiul uniformitatii: cursul
naturii este uniform, universul este guvernat de legi generale invariabile.3

! Vezi Mill, idem.
% Godden, 2017, p. 183.
¥ Mill, 1974, Cartea a l11-a, Capitolul. 3, Sectiunea 1, p. 306-307.
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Acceptarea de catre noi a principiului uniformitatii este asigurata de
experientd sau, altfel spus, experienta este garantia acceptarii acestuia. Mill
precizeaza: ,, Adevarul ca orice fapt care are un inceput are o cauza este
coextensiv cu experienta umana.”! Mill adaugd ca regularitatea generald,
principiul uniformitdtii, rezultd din coexistenta regularitatilor partiale,
adica legile naturii. Uniformitatea naturii este ea insdsi un fapt complex,
alcatuit din totalitatea uniformitatilor exprimate de legile naturii.?

De unde rezultd ca principiul uniformitatii insusi se bazeaza pe
inductie. Cunoasterea legilor generale nu ne poate fi data pe alta cale decat
prin inductie. Drept urmare, principiul uniformitatii isi are fundamentul in
experienta si In inductie, asemenea oricdrei alte asertiuni generale. Acest
principiu are rolul de premisa majorad ultima a tuturor inductiilor, la fel ca
intr-un silogism, adica nu contribuie la demonstratie, dar este o conditie
pentru ca demonstratia sa poata fi dusa pana la capat.

Cum comentdm aceasta pozitionare teoretica a lui Mill care urmeaza
in mod consecvent principiile unei viziuni pozitiviste asupra relatiei dintre
cunoastere si experienta, asa cum sugerase Comte? Cum interpretam
privilegiul epistemologic pe care Mill 1l acorda principiului uniformitatii?

In literatura de specialitate s-au conturat mai multe pozitii.

Interpretarea dominantd este aceea cd Mill nu a luat in considerare
consecintele sceptice ale unei asemenea fundamentari, consideratd vicioasa,
a inductiei. Skorupski® si Scarre* sunt doi dintre exponentii unui asemenea
punct de vedere.

Unii considerd ca motivul principal a fost acela ca Mill nu a
cunoscut contributiile lui Hume. Scarre® sustine ca nu a existat un interes
pentru problema sceptica a inductiei mai nainte de aparitia in anul 1874 a
editiei Green si Grose a operei lui Hume, data la care Mill era mort.
Ducheyne si McCaskey sustin chiar ca problema lui Hume a fost luata in
seama abia dupa aparitia lucrdrii lui Keynes, Treatise on Probability in anul
1921.

O lectura atentda a Logicii scoate insd la iveala referiri explicite la
problema scepticismului. Mill ia in considerare argumentul general potrivit

1 Mill, 1974, Cartea a IlI-a, Capitolul 3, Sectiunea 1, p. 325.

2 Vezi Mill, 1974, Cartea a III-a, Capitolul 4, Sectiunea 1, p. 315.
3 Skorupski, 1994, p. 100.

4 Scarre, 1998, p. 116.

5Scarre 1998, p. 117.
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caruia experienta noastra de pand la un anumit moment, de exemplu, de
pand acum, nu ne garanteazd ca in viitor lucrurile se vor desfasura la fel.
Argumentul este pus de Mill pe seama lui Ward, Reid, Stewart si consta in
aceea ca cunoasterea prin experienta a trecutului si aprezentului nu ne
spune nimic cu privire la viitor. Mill considera ca Priestley a dat dat deja
raspunsul: nu avem o experineta a ceea ce este viitorul in prezent, dar avem
o experientd bogata a ceea ce a fost viitor.!

Alti autori iau In considerare o interpretare teoreticd, nu istorica.
Teza care are din ce In ce mai multi aderenti este aceea ca Mill
naturalizeaza inductia. Macleod? considera ca Mill, departe de a neglija
problema inductiei, ofera o teza naturalistd, adicd o solutie kantiand in
sensul ca ia inductia drept datd in facultatile noastre comune de rationare.
Godden® sustine ca Mill ar fi crezut cd o combinatie intre empirism si
naturalism este suficienta pentru rezolvarea problemei inductiei.
Naturalismul lui Mill ia in considerare inductia spontand, iar empirismul
ne ajutd sa construim inductia stiintifica.

Mill considerad ca rationamentul de la un caz particular la alt caz
particular este cel dintai si cel mai natural mod in care rationdm in mod
obisnuit. Mill aratd ca In mod natural adaugam inductiei spontane
incredere. Situatia epistemologica In care ne aflaim este descrisa de Mill
astfel: ,Daca inductia prin simpld enumerare nu ar fi valida, nici un proces
bazat pe ea nu ar fi valid. Ar fi ca si cum nu am avea nici un fel de
incredere in telescop dacd nu am avea incredere in ochii nostri. Dar desi
este un proces valid, el este failibil.”*

Asadar, observa Godden, naturalismul naiv din miezul logicii lui
Mill consta in increderea in inductie si In asumarea responsabilitatii
epistemice pentru utilizarea ei ca un mijloc de cunoastere.’ Inductia este
baza Intemeierii si ce avem de facut este sd precizam normele folosirii ei.
Procedeele riguroase folosite de stiinta nu sunt nimic altceva decat
imbunatatiri ale capacitdtilor spontane ale intelectului omenesc.® De aceea,

1 Mill, 1974, Cartea a IlI-a, Capitolul 21, Sectiunea 4, p. 577.

2 Vezi Macleod, 2014.

3 Vezi Godden, 2017, paragraful , Spontaneous Inference: Mill's Naturalization of
Induction”, pp. 185-186.

4+ Mill, 1974, Cartea a IlI-a, Capitolul 21, Sectiunea 2, pp. 567-568.

5 Godden, 2017, p. 185.

¢ Vezi Mill, 1974, Cartea a IlI-a, Capitolul 4, Sectiunea 2, p. 318.
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tot ce avem de spus in favoarea inductiei este sa urmarim istoria ei,
evolutia de la spontaneitate la rigurozitate. Asa cum remarca Mill, atunci
cand vorbim despre corectitudinea inductiei presupunem ca deja au fost
facute inductii. Altfel, ar fi imposibil sa elabordm o metoda stiintificd a
inductiei sau un test al corectitudinii inductiei.!

O interpretare istoricd diferitd este oferitd de Fumerton.? Acesta
sustine cd Mill, asemenea lui Hume, crede cd exista un singur drum pe care
putem merge mai departe daca pornim de la fundamentele empirice si
acest drum consta in utilizarea inductiei prin enumerare. Dacd vrem sa
stabilim cd un eveniment Y va urma intotdeauna dupd un eveniment X,
atunci trebuie sd stabilim ca X este urmat invariabil de Y. Desigur, pozitia
lui Mill este mai radicald decat a lui Hume deoarece sustine ca si
adevarurile necesare care pot fi cunoscute a priori sunt, de fapt, cunoscute
prin rationamente inductive.

Mill nu ar fi doar un continuator al lui Hume in privinta evaluarii
posibilitatilor epistemice ale unui empirism consecvent, ci chiar ar fi
constient cd trebuie sa raspunda obiectiilor posibile ale unui sceptic. Asa
cum am precizat deja mai sus, in System of Logic, Cartea III, Capitolul 3,
paragraful 1, Mill sugereaza ca ori de cate ori rationdm inductiv noi ludm
ca axiomad principiul ca viitorul va semdna cu trecutul sau cd natura este
uniforma in aspectele ei importante. In acest sens, surprinzitor, Mill
sugereaza ca daca ludm aceasta asumptie drept o premisa implicitd, atunci
putem transforma rationamentele inductive in rationamente silogistice
valide deductiv.? Este evident ca Mill dorea sa sugereze ca principiul
uniformitatii are rolul uneri premise majore care asigura validitate lantului
inferential.

Asemenea lui Hume, Mill isi pune problema posibilitdtii unei teorii
epiriste consecvente a cunoasterii, care sa nu apeleze la alte mijloace
precum intuitia sau ratiunea. Ca urmare, Mill este constrans sa ofere o
intemeiere inductivd a inductiei. Daca vrem sa stim de ce ar trebui sa
credem cd avem motive temeinice si suficiente pentru a sustine ca un
rationament inductiv ne duce spre adevar, tot ce vom putea sustine in
interiorul unei teorii empiriste riguroase este ca inductia ne-a dus pana
acum, de regula, spre adevdr. Stim insd ca incd Hume era sceptic cu privire

1 Vezi Mill, 1974, Cartea a IlI-a, Capitolul 4, Sectiunea 2, p. 319.
2 Fumerton, 2017, p. 195.
3 Vezi Mill, 1974, Cartea a III-a, Capitolul 3, Sectiunea 1, p. 308.
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la un asemenea demers. Dupd Fumerton, Mill se afla in aceeasi situatie in
care ii gdsim In prezent pe unii epistemologi externalisti contemporani
atunci cand isi pun intrebarea cheie cu privire la cunoasterea principiilor
epistemice fundamentale. Unele teorii actuale sustin ca dacd ne formam
opiniile Intr-un mod demn de incredere, atunci opiniile generate vor fi
justificate chiar prin modul formadrii lor. Altfel spus, nu avem nevoie de un
motiv suplimetar pentru a crede ca procesul este unul demn de incredere.
Daca si Mill ar impartasi acest punct de vedere, atunci el nu ar trebui sa-si
puna intrebdri cu privire la inductie si memorie ca surse care genereaza
opinii intemeiate. Dar o face, de unde rezulta ca Mill nu este un asemenea
externalist. Mai degrabd, Mill este un fundationalist clasic care crede ca
fundamentele cunoasterii empirice sunt limitate la ceea ce stim despre
propriile experiente subiective, iar singurul nostru instrument epistemic
este inductia.!

Un deznodamant concluziv

Teza pe care am analizat-o in detaliu, de sus in jos si de jos in sus,
intrand In tesdtura complexa a inductiei, cauzalitdtii si principiului
uniformitatii intr-un cadru epistemologic fenomenalist, poate fi exprimata
simplificat prin asertiunea cd, de fapt, Comte nu ajunge la recunoasterea
necesitdtii unei perspective logice asupra structurii relationale a
succesiunilor si asemanarilor fenomenale tocmai pentru cd fie nu a inteles
rolul jucat de conceptul de cauzalitate in explicatia stiintificd fie a fost o
victimd a propriul sdu proiect epistemologic bazat pe respingerea
cauzalitatii in sens aristotelic, esentialist.

Daca ar fi sa sistematizam rezultatul la care ajunge Mill in analiza
relatiei dintre cauzalitate, inductie si lege invariantd, atunci am putea spune
cd pasul inainte facut de acesta constd in trasarea clara a unei distinctii intre
trei tipuri de legi inductive?:

(a) Legi empirice. Aceste legi exprima uniformitati de coexistenta si
succesiune, invariabile in functie de conditii locale, valabile la un domeniu
limitat. Aceste ar fi simplele regularitati empirice.

(b) Legi cauzale autentice (,ultime”). Aceste legi sunt valabile
pentru un domeniu de cercetare extins, se refera la secvente neconditionate

1 Vezi Fumerton, 2017, p. 196.
2 Vezi Scharff, 1995, p. 63 si urm., Scarre, 1989, pp. 89-90.
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si, In acest sens, au caracterul unor generalizari empirice cu valabilitate
universald.

(c) Legea cauzarii universale sau principiul uniformitatii naturii.

De remarcat statutul special al lui (c), problema relatiei dintre (a)si
(b) si o anumitd neclaritate cu privire la statutul legilor teoretice. Sunt
acestea din urmda de nivelul (b) si dacd sunt, atunci cum explicdm
necesitatea si contrafactualismul lor? Se pare ca cel mai bun raspuns este ca
aici avem o problema care 1i scapa complet lui Mill.!

In schimb, analiza relatiei dintre nivelurile (a) si (b) il duce pe Mill la
configurarea unui model teoretic surprinzator care anticipeazd modelul
standard al legilor de acoperire sau nomologico-deductiv.2 In ciuda
angajamentelor sale inductiviste, Mill sustine ca legile de tipul (a) sunt

1 Totusi, Mill explicd exact In acesti termeni, ai celor trei tipuri de legi, diferenta
dintre teoria sa a cauzalitatii si aceea a lui Comte: ,Nu vede nicio diferenta intre
unele generalizari precum legile lui Kepler si altele precum teoria gravitatiei. Nu
reuseste sd perceapd distinctia reald dintre legi ale succesiunii si coexistentei, pe
care ganditori ai unei alte scoli le numesc Legi ale Fenomenelor, si acele legi pe
care tot acestia le numesc Actiunea Cauzelor: primele sunt ilustrate de succesiunea
dintre zi si noapte, iar celelalte de miscarea de rotatie a Pamantului, care produce
aceastd succesiune. (Mill, 1969, p. 293) Ziua si noaptea sunt In succesiune
invariabila, Insd una nu este cauza celeilalte. De ce? , Pentru ca succesiunea lor,
desi invariabila In experienta noastra, nu este una neconditionata: acele fapte se
succed unul altuia doar pentru ca prezenta si absenta Soarelui se succed la randul
lor; daca aceasta alternanta a Soarelui ar inceta, atunci am putea avea fie zi, fie
noapte neurmate de nimic altceva. Exista, asadar, doud feluri de uniformitati ale
succesiunilor, una neconditionatd, cealaltd conditionata de prima: legile cauzarii,
respectiv alte succesiuni care depind de acele legi. Toate legile ultime sunt legi ale
cauzdrii si singura lege universald, dincolo de cele matematice, este legea cauzarii
universale, si anume legea ca fiecare fenomen are o cauza fenomenald; adica un
fenomen altul decat el sau o combinatie de fenomene, al carei consecvent el este in
mod neconditionat si invariabil. Pe universalitatea acestei legi se intemeiazd si
posibilitatea unui canon al Inductiei. O propozitie generald, obtinuta inductiv, este
demonstrata ca adevdratd doar daca instantele pe care ea se bazeaza sunt in asa fel
incat, daca ele au fost corect observate, atunci falsitatea generalizdrii ar fi
inconsistenta cu caracterul constant al cauzdrii; cu universalitatea faptului ca
fenomenele naturale se produc in acord cu legi invariabile ale succesiunii.” (Mill,
1969, p. 293)

2 Pentru o asemenea apreciere asupra lui Mill vezi, de exemplu, Wilson, 2008, pp.
203-204.
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explicate prin legi de tipul (b) iIn mod deductiv.! Mill considera ca orice
stiinta autentica trebuie sa ofere explicatii cauzale, ca orice eveniment este
explicat prin deducerea unei descrieri a evenimentului din premise care
includ legile generale si conditiile antecedente. Aceste exigente ar fi valabile
nu doar pentru stiintele exacte ale naturii, ci si pentru stiintele morale si
psihologie. Asadar, analiza relatiilor dintre nivelurile diverselor tipuri de
legi deschide spre o interpretare alternativa a modelului inductivist propus
de Mill. Nu este insa aici locul unei analize de detaliu, doar semnalez
problema si potentialul ei interpretativ pentru a lasa cercetarea ei pe seama
unui alt studiu.
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ZERO ET INFINI DE BERGSON ET NEANT
Kiyokazu NAKATOMI!

Abstract: In ,Creative Evolution,” Bergson denied the notion of
nothingness. In his book, nothingness is only a notion of abstract error as a
square circle. More still something is missing or nothing, another exists. But
he implicitly approached and supported my principle of nothingness and love
in ,Introduction to Metaphysics”, which sums up the essence of his
philosophy. We note even more that he used the dialectic of the thesis and the
antithesis when he explained the zero and the infinite. According to
Bergson’s philosophy, dialectics is secondary meaning as the relaxation of
intuition for intuition. What is the meaning of the change of direction? This
is the proof that intuition and dialectic are simultaneously inseparable from
my point of view and similar to the relation of nothingness and the infinite.
The explanation of zero and infinity recalls Pascal’s idea in philosophical
history. 1 want to explain the zero and the infinite, the nothingness of Pascal
and explore the ,center of inner creation’ (center of the universe) proposed by
Kitaro Nishida.

Keywords: Zero, Infinity, Nothingness, empiricism, rationalism, cone,
Husserl, conscious flow, Ingarden, an understanding of the dialectic of
Bergson, Pascal, principle of nothingness and love, central point of interior
creation.

I. Zéro et Infini

Dans “Introduction a la métaphysique”?, 'empirisme atteint zéro et le
rationalisme atteint I'infini. Ces concepts sont assez semblables a ‘I'échec de
I’ontologie phénoménologique” exposé dans mon livre “Philosophie du néant
et de I'amour”s.

Dans sa publication, Bergson ne discute pas la phénoménologie de
Husserl, mais il écrit que 'empirisme se ferme au néant et le rationalisme
va a l'infini. C’est la technique que le ‘néant comme réalité” réalise. Comme

1 Lycée Préfectoral de Kujukuri — Chiba, Japon.

2 Henri Bergson, La pensée et le mouvant, 91¢ édition, PUF, 1938.

3 Kiyokazu Nakatomi, Philosophie du néant et de I"amour, Hokuju Company, Tokyo,
2002, version japonaise, Lambert Academic Publishing, 2016, Saarbriicken,
Allemagne, version anglaise.
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Bergson et moi avons percu le ‘néant comme réalité’, des phrases similaires
sont écrites. Ensuite, je traite de cet extrait de I'ceuvre de Bergson.

“Je vois ici entre I'empirisme et le rationalisme cette seule différence que le
premier, cherchant l'unité du moi dans les interstices, en quelque sorte, des
états psychologiques, est amené a combler les interstices avec d’autre états,
et ainsi de suite indéfiniment, de sorte que le moi, resserré dans un intervalle
qui va toujours se rétrécissant, tend vers Zéro a mesure qu’on pousse plus
loin I'analyse, tandis que le rationalisme, faisant du moi le lieu ot les états se
logent, est en présence d'un espace vide qu’on n’a aucune raison d’arréter ici
plutot que la, qui dépasse chacune des limites successives qu’on prétend lui
assigner, qui va toujours s’élargissant et qui tend a se perdre, non plus dans
Zéro, mais dans I'Infini.”!

Selon Bergson, une caractéristique de l'empirisme philosophique est de
déplacer I'analyse des que les objets sont fournis par l'intuition primitive.
Ensuite, '’analyse augmente indéfiniment les points de vue pour les objets.
A ce moment-la, c’est la notion qui explique les points de vue. Les sciences
croient que si I’homme compose tous ces points de vue, il pourrait
reconstituer les premiers objets. L’analyse de cette notion empirique est de
subdiviser. Nous subdivisons le monde perceptif a l'infini. Et bien, I'état
réel de la condition mentale est la durée et le flux de la conscience qui est
au-dela des mots (la conscience du néant au-dela des mots, le néant comme
la réalité). Si ’homme analyse ce courant de conscience par les sciences et
I'empirisme, il parvient a faire face au néant au-dela de l'expression.
Bergson a démontré le néant, la liberté comme la pure durée dans son livre
"Essai sur les données immédiate de la conscience” (1889). Quelle conclusion
pouvons-nous atteindre par le travail de la physique ? Si '’homme cherche
I'ultime de la matiére, il fait face au monde de 1’atome, de 1’électron et des
particules. La, ’'homme peut reconnaitre le flou, le néant qu’il ne peut
définir parfaitement par la fonction du principe d’incertitude. Si I'homme
continue avec I'empirisme, il fait face au zéro et au néant.

Que diriez-vous du cas du rationalisme ? C’est la méme chose que
I'empirisme. Il estime 1'état d’esprit comme des morceaux de soi. Alors
I'homme considere le soi des combinaisons. Ce travail est identique a
I'empirisme. Le rationalisme s’efforce de combiner les pieces et de
s'intégrer lui-méme et le monde. C’est la ‘constitution mondiale” kantienne

! Henri Bergson, La pensée et le mouvant, op. cit., pp. 195-196.
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dans la phénoménologie de Husserl. Et bien, le monde autour de nous
s’étend infiniment. Bergson a appelé l'extension comme ‘qui continue a
s’étendre et tend a étre perdu, pas dans Zéro cette fois, mais dans 1'Infini’.
Par conséquent, la possibilit¢é de la constitution mondiale continue
indéfiniment. Sur le chemin, le travail est pressé et échoue par les
nombreuses notions et connexions complexes. L’échec est symbolisé par
I’échec de I'ontologie phénoménologique de Heidegger et les expressions
répétées et difficiles de la phénoménologie transcendantale de Husserl. Par
exemple, ‘l'explication du champ existant transcendantal comme soi
transcendantal, phénomenes noématiques, idéalisme transcendantal et
sujet mutuel monadologique’, ‘la transcendance du monde objectif comme
plus haute transcendance pour la premiere transcendance’ .

Le rationalisme cherche la description pour I'ouverture du monde et
la constitution du monde infini. Ensuite, cela échoue.

Cet échec de I'empirisme et du rationalisme est exactement le méme
que celui de la phénoménologie. La phénoménologie a une signification de
‘epoke’ (arrét du juge). Le monde qui est ouvert par ‘epoke’ est le monde de
I'expérience pure et le flux de la conscience est exactement le méme que la
pure durée de Bergson. Lorsque Husserl connaissait la pure durée a travers
I’étudiant polonais en Allemagne, Roman Wittold Ingarden (1893-1970), il
était surpris de la similitude de son flux conscient et de la pure durée de
Bergson.

“Le dialogue académique entre Husserl et moi a été autour de mes themes
principaux importants par diverse raisons. On est préoccupé par quelques
problemes de mon papier sur Bergson. D’autre part, un autre theme était
quelques problemes sur l'idéalisme de Husserl. Les probléemes du premier
groupe comprenaient le probléeme du temps plein et constitué et le probleme
de la constitution du temps dans la conscience ‘intérieure’ fondamentale.
C’est une distinction de Bergson entre la pure durée et le temps et une
opposition entre l'intuition et 'intelligence. Quand j’ai parlé avec Husserl, il
a admis que la pure durée est la similitude avec la durée fondamentale
expérimentée...

Note pour les lecteurs
Apres ce temps, j’ai lu mon texte de thése en 1917, il a attentivement entendu
ma description de la pure durée de Bergson. A ce moment donné, il a crié :

' Edmund Husserl, “Meditations cartésiennes’ Brentano Husserl, Les grands livres du
monde, Chuokoronsha, Tokyo, 1976, p. 174-178.
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“Parfaitement, comme si j'étais Bergson.”

Mais apres dix ans, je connaissais le type de papier “Lecture de
Phénoménologie de la conscience du temps intérieur”. Mais je parlerai de ce
point plus tard”!.

Le monde de l'epoke proposé par Husserl est le monde vivant qui
inclut I'expérience avant le jugement de la perception et de la notion et le
monde vivant qui n’est pas analysé par la notion avant le jugement de
sujet-objet. Cest tres suggestif et fertile, semblable a la pure expérience de
Kitaro Nishida. Nous appelons cela un monde libre qui exclut toutes les
idoles et tous les dogmes. Par conséquent, la phénoménologie controlait
massivement la philosophie européenne au 20¢ siecle. Le monde d’epoke
est le monde vivant qui est auparavant divisé par l'empirisme et le
rationalisme. Mais 'homme échoue en utilisant les descriptions et la
constitution mondiale excessivement.

L’homme a utilisé des notions, puis le monde a été divisé par
I'empirisme et le rationalisme. Les descriptions du monde perceptif et la
description constitutive du monde transcendantal par Kant sont divisées.
Noesis et Noema semblent étre fraiches en philosophie et exprimer la
profondeur de la philosophie par l'origine de la Grece. Surtout, la
phénoménologie devient populaire au Japon. Il y a peu de critiques. Ils ont
besoin de beaucoup de courage et doivent proposer la philosophie
alternative. Ce n’est pas facile.

Mais ces Noesis et Noema étaient des notions erronées de confusion
comme si elles avaient inquiété Nishida a un moment donné. Elles ont
échoué dans l'aporie du dualisme. Bien que Nishida ait requ la réputation
de leader de la phénoménologie dans “Le Systéme des Universels dans la
Conscience de s0i”? il a perdu son propre chemin a cause de cette réussite
malheureusement. Finalement, il a trouvé sa vraie voie juste avant de
prendre sa retraite de 'Université de Kyoto. Bien qu’il transcende le sujet et
I’objet par I'epoke, il a échoué dans le dualisme du sujet et de I'objet par

' Edmund Husserl, Briefe an Roman Ingarden mit Erliuterungen und Erinnerungen an
Husserl, herausgegeben von Roman Ingarden, Martinus Nijhoff, Phaenomenologica,
No. 25, 1968, pp.121-122, Husserl Letters, 1915-1938, De Husserl a Ingarden:
traduction en japonais, traduit par Kozo Kuwano et Marito Sato, Serika Publishing
Company, 1995, pp. 179-181. La traduction des portions des textes allemands de
Husserl a été réalisée par 'auteur.

2 Kitaro Nishida, Livres complets No. 5, Iwanami Shoten.
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I'introduction excessive de Noesis et Noema. Nous pouvons comprendre
facilement la complexité, quand nous voyons les échantillons de
“Meditations cartésiennes”. Le mot inventé par Husserl invoquait I'inflation
des notions et faisait face a la théorie de la non-existence et au néant de
I’échelle infinie. Les phénoménologistes sont a perte. C’est 1'échec de la
phénoménologie. Bergson ne discute pas de la phénoménologie, mais il la
traite comme une aporie de I'empirisme et du rationalisme. C’est comme
une prophétie de la conclusion de la phénoménologie.

Selon 1'étude de Victor Farias™, le neuvieme Congres Mondial de
Philosophie se tint a Paris en 1937. Bergson fut alors président d"honneur
et Heidegger fut vice-président en Allemagne. Comme Heidegger voulait
étre le leader, mais a échoué a le devenir il a perdu son honneur. II était
mécontent et absent du congres. D’autre part, comme Husserl était juif, il
était exclu par discrimination de race. Si une telle discrimination ne s’était
pas produite, un dialogue entre Bergson et Husserl se serait réalisé. Cela
aurait probablement été fructueux.

De plus, Bergson a clairement expliqué le Zéro et I'Infini avec un
cone.

“Présentez-moi un cone solide, je vois sans peine comment il se rétrécit vers
le sommet et tend a se confondre avec un point mathématique, comment
aussi il s’élargit a sa base en un cercle indéfiniment grandissant. Mais ni le
point, ni le cercle, ni la juxtaposition des deux sur un plan ne me donneront
la moindre idée d’un céne. Ainsi pour la multiplicité et I'unité de la vie
psychologique. Ainsi pour le Zéro et l'Infini vers lesquels empirisme et
rationalisme acheminent la personnalité.”2

Bergson intuite et observe le cone solidement et totalement d'un coup.
Grace a une telle méthode, I'homme peut facilement comprendre la
tendance vers le sommet, c’est-a-dire le zéro, et la tendance vers le cercle,
c'est-a-dire la base qui croit a l'infini. Mais si I’homme persiste dans la
juxtaposition d’un point sur un plan, il ne peut pas comprendre le cone. La
direction de I'empirisme est zéro et la direction du rationalisme est I'infini.
L’homme ne peut comprendre le cone seulement par I'empirisme ou
seulement par le rationalisme. La vraie reconnaissance du cone dépend de

! Victor Farias, Heidegger et le nazisme, Verdier, 1987, version frangaise, pp.261-267,
traduit par Yt Yamamoto, Nagoya University Press, version japonaise, 1990,
Nagoya, pp. 285-291.

2 Henri Bergson, La pensée et le mouvant, op. cit., p.198.
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l'intuition totale qui inclut I'empirisme et le rationalisme. De plus, il y a une
description du mot négatif qui est la base de la constitution de la notion.
Comme il montre la fonction du néant comme mot négatif, il est tres
intéressant de mon point de vue.

“Les concepts, comme nous le montrerons ailleurs, vont d’ordinaire par
couples et représentent les deux contraires. Il n’est guere de réalité concrete
sur laquelle on ne puisse prendre a la fois les deux vues opposées et qui ne
se subsume, par conséquent, aux deux concepts antagonistes. De la une
thése et une antithése qu’on chercherait en vain a réconcilier logiquement,
pour la raison tres simple que jamais, avec des concepts ou points de vue, on
ne fera une chose. Mais de l'objet, saisi par intuition, on passe sans peine,
dans bien des cas, aux deux concepts contraires ; et comme, par la, on voit
sortir de la réalité la these et I'antithese, on saisit du méme coup comment

17

cette these et cette antithese s’opposent et comment elles se réconcilient.

Ici, la chose la plus importante est que “la these et ’antithese sont percues
comme émergeant de la réalité”. L’existence de la these et de l'antithese
prouve l'existence de la différence. Si 'homme indique la différence, il doit
admettre la fonction du néant comme mot négatif. Le néant (# : Mu en
Japonais) est ‘non-chose” et ‘rien’. Bergson admet ‘le néant comme réalité’
et plus loin le néant comme mot négatif’ qui est ‘le néant comme racine du
vide’ (%2 : Ki en Japonais “Philosophie du néant et de 'amour”, Chapitre 2).
Sa théorie soutient implicitement mon point de vue philosophique.

Le mot négatif est dérivé de la réalité (mouvement de la pensée). La
philosophie de Bergson est en accord avec ma philosophie, logiquement et
pré-logiquement. Ici, nous devrions rechercher la compréhension de la
dialectique par Bergson, je souhaite approfondir cette recherche.

II. Dialectique de Bergson

Bergson décrit la dialectique dans “L’évolution créatrice” (1907). La il a
admis la signification comme secondaire et I’a définie comme "relaxation de
l'intuition’. La description est la suivante.

“La dialectique est nécessaire pour mettre I'intuition a I'épreuve, nécessaire
aussi pour que l'intuition se réfracte en concepts et se propage a d’autres
hommes ; mais elle ne fait, bien souvent, que développer le résultat de cette
intuition qui la dépasse. A vrai dire, les deux démarches sont de sens
contraires : le méme effort, par lequel on lie des idées a des idées, fait

Y Idem.
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évanouir lintuition que les idées se proposaient d’emmagasiner. Le
philosophe est obligé d’abandonner l'intuition une fois qu’il en a regu I'élan,
et de se fier a lui-méme pour continuer le mouvement, en poussant
maintenant les concepts les uns derriére les autres. Mais bien vite il sent qu’il
a perdu pied ; un nouveau contact devient nécessaire ; il faudra défaire la
plus grande partie de ce qu’on avait fait. En résumé, la dialectique est ce qui
assure 1’accord de notre pensée avec elle-méme. Mais par la dialectique, - qui
n‘est qu'une détente de lintuition, - bien des accords différents sont
possibles, et il n'y a pourtant qu’une vérité.”!

Selon Bergson, la méthode de lintuition vient en premier. Comme
Iintuition est une méthode de reconnaissance que n’importe quel
organisme possede, Bergson a défini l'intuition comme la premiere
méthode de reconnaissance et la dialectique comme secondaire dans
“L’évolution créatrice”. L’intuition est l'origine de notre pensée. De
I'intuition, nous constituons la notion. L'un est la these et ’autre antithese.
Ce sont des notions. En utilisant les notions, nous pouvons communiquer
les uns avec les autres. Au lieu de la propagation et de la communication,
nous perdons la vie de l'intuition et elle disparait. La dialectique porte
I'accord de notre pensée mais les images vivantes disparaissent. La
dialectique est donc la ‘relaxation de l'intuition” et une méthode inférieure
par la philosophie de Bergson. Bien, maintenant nous avons prouvé
I'inséparable du Zéro et de l'Infini. Le Zéro et I'Infini dépendent de
l'intuition et de la notion. De mon point de vue, I'intuition et la dialectique
sont inséparables. Dans la description ci-dessus, Bergson perd la fonction
du mot négatif du néant. Quand nous reconnaissons le monde, nous
jugeons beaucoup de choses par la fonction du mot négatif. Nous utilisons
le mot du néant qui est <non, rien, ne pas> et n’adoptons que les notions
dont nous avons besoin. Par le degré des besoins, nous les prenons et les
soulignons. Sur le chemin, différentes méthodes reconnaissables
apparaissent. Il existe d’autres méthodes de reconnaissance philosophique,
par exemple la méthode critique de Kant ou la méthode phénoménologique
de Husserl. Ma théorie de la fonction de l'intuition et du mot négatif du
néant est la base de toutes les méthodes de reconnaissance.

! Henri Bergson, L ‘évolution créatrice, PUF, 142° édition, 1907, p. 239.
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ITII. Comparaison du Zéro et du Néant de Pascal

Naturellement, cette méthode développée supra, qui explique la co-
existence de Zéro (Néant) et de I'Infini, me rappelle le Néant et I'Infini de
Pascal. Dans les ceuvres de Pascal, ’homme est le milieu entre le néant et
I'infini. Ici, nous pouvons reconnaitre la relation avec la dialectique. Mais
selon sa pensée, cette opposition du néant et de I'infini est surmontée d'un
seul coup, cela devient deux infinis. (Reportez-vous a “Philosophie du néant
et de 'amour”, Chapitre 3, Néant de Pascal). L'un est l'infini vers le
minimum et l'autre est l'infini vers le maximum. Alors les deux infinis
s’unissent. Cette unité est la fameuse ‘coincidence de 1'opposé” (coincidentia
oppositorum) de Nicolaus Cusanus! dans la philosophie traditionnelle.

D’abord, Pascal a distingué la différence entre le néant et I'infini du
point de vue du mathématicien et du physicien. En mathématiques, le
néant est nul (0) et l'infini est le signe de <. Dans la théorie des
mathématiques, ces signes sont distingués, mais dans le monde du principe
du néant qui transcende la logique mathématique, la distinction du néant et
de l'infini disparait. La vérité mathématique n’est établie que par la
demande pratique et comme c’est pratique, c’est la vérité. Par exemple, une
ligne est une ligne parfaite dans nos pensées mais en réalité une ligne
courbe par la déformation de I'espace. Par conséquent, les lignes paralleles
sont des lignes paralleles parfaites seulement dans notre pensée. Vraiment,
les lignes paralleles sont courbées et traversées par la chaine de I'espace.
Encore plus, nous faisons une équation et calculons en utilisant les nombres
0~9. Cest le systeme décimal. Nous utilisons ce systéeme a cause de la
commodité qui dépend de nos dix doigts. Les ordinateurs utilisent un
systeme binaire. Un ordinateur n’a besoin que de 0 et 1, et on n’a pas besoin
des autres chiffres (2~9). Strictement parlant, la vérité mathématique n’est
pas absolue. Au contraire, le principe du néant n’est pas restreint par la
vérité pratique. Par conséquent, le principe du néant transcende la vérité
mathématique. Dans le principe du néant, le néant et l'infini sont
inséparables. On peut dire que la relation est dialectique et mutuellement
interdépendante. Probablement humain signifie un homme et une femme,
le néant et I'infini sont basés sur I'hypotheése de leur réciprocité. L’homme
peut comprendre facilement que l'univers infini inclut le néant comme le

' Nicolaus Cusanus (1401-1464) était un philosophe allemand, théologien,
mathématicien et cardinal. Son livre célebre était De docta ignorantia (De la docte
ignorance), 1440.
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manque d’absence et la disparation des choses, d’autre part I'univers infini
est né du néant comme le manque de tout. Le néant engendre l'infini et
lI'infini enveloppe le néant. Une approche du principe du néant par Pascal
est acceptée par Bergson. Penser a un cone vu obliquement d’en haut nous
permet d’imaginer la naissance et I'expansion de l'univers. Le sommet
comme Zéro (Néant) est un point particulier et la base du cone est 'univers
en expansion. Cela aide a la compréhension de I'univers. Vraiment, le cone
serait la sphere en expansion. Ici, une question intéressante naitrait. “Ou est
le centre (point particulier) de l'univers ?”. Comme le néant et I'infini sont
inséparables, 'homme ne peut déterminer le point nulle part. Il y aurait
beaucoup de points au centre de la terre ou de la lune et a la surface de
Mars. Mais cette explication est tres vague. Du point de vue de la physique
et de I'astronomie, les scientifiques ont proposé dans une certaine mesure
I'image du centre de notre galaxie. De plus, nous pouvons présumer de la
position de notre terre par rapport a la forme de la galaxie. Mais comme ces
images ne sont pas dessinées par I'observation et la vue d"un oiseau, elles
ne sont pas absolues. Celles-ci sont reliées entre elles par les parties. Le
groupe des galaxies n’a pas d’ordre spécifique. Apres tout, I'univers est
illimité. Nous pouvons dire seulement que la définition du centre de
I'univers est notre étre. En un sens, nous sommes le centre de l'univers.
Selon Kitaro Nishida, il s’appelle “le point centre de la création intérieure”.
Ici, la théorie de la relativité d’Einstein est utilisée. La théorie de la relativité
est ‘la négation de l’absolu’ dans les phénomenes physiques et ‘le néant
comme l’absence d’existentia” de mes fonctions théoriques.

IV. Conclusion

Comme les choses ne sont pas absolues et ne sont pas indépendantes,
elles dépendent de la relation des autres choses. Si 'homme recherche
I'univers, il rencontre le néant. Alors la rencontre du néant continue a
I'infini — I’éternité — 1'étre transcendantal (Dieu) — Amour. Le principe du
néant et de 'amour fonctionne.

! Kitard Nishida, Livres complets No.2, lwanami Shoten, p. 227.



THE AESTHETIC EXPERIENCE IN THE AGE OF NEW MEDIA ART

Kateryna SHEVCHUK!

Abstract: The article is devoted to philosophical analysis of changes in the
contemporary aesthetics. The author pays attention to the aesthetical
experiences of new media art. The main features of new media art, relations
between traditional aesthetical theory and the modern aesthetics, the specific
of experience of media art, and the functioning of beauty are considered. It is
also analyzed the similarity between interactive experience and the
traditional aesthetic experience.

Keywords: aesthetical theory, new media art, aesthetic experience,
interactive experience, intentionality

I. Introduction

One of the most important aspects of the modern aesthetics deals with
the specific form of art which is often called as a new media art. There are
many famous philosophers (for example, Jean-Frangois Lyotard, Paul Virilio,
Wolfgang Welsch), who pay attention to the changes of aesthetics and
formation of the aesthetics of new media. Problems of media aesthetics grow
on the edge of traditional aesthetics and media theory and are related to the
need to reinterpret such concepts as media, technique, creativity, imagery,
perception, as well as the introduction of new concepts - virtuality,
interactivity, immersion, etc. Moreover, it is very important to establish the
methodological connections between the philosophical aesthetics and the
theory of media. As Krystyna Wilkoszewska argues, the lack of
consciousness of the philosophical and aesthetic tradition of media experts
often leads to excessive enthusiasm and superficial conclusions, whereas
for the philosophers, the sphere of new media is a kind of challenge, since
their theoretical views could be limited to classical tradition of thinking and
directed to unique works of art, masterpieces?.

In the sphere of aesthetics of new media, there are few fundamental
issues which need to be explained: 1) the concept of art in the media

! Rivne State University of Humanities, Ukraine.
2 Wilkoszewska K. (2000). Nowe inspiracje westet y cedrugiej potowy XX wieku,
in: Estetyki filozoficzne XX wieku, ed. K. Wilkoszewska. Krakow: Universitas, p. 287.
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culture; 2) the being status of the art of new media; 3) the aesthetical
perception and values in the time of media culture.

The first problem is connected to the fundamental comprehension of
the art. Sometimes we can hear about the birth of the “new type” of art. The
philosophers try to explain this new type by using the concepts of traditional
aesthetics as philosophy of art. However, they understand the necessity to
transform the traditional aesthetics. For example, if we are talking about the
author, we should emphasize the essential difference between the creative
process in which the machine with artificial intelligence participates.
Therefore, the process of art creation is usually called the generating. The
philosophers pay attention to the changes in the imagination and the essence
of art.

The second problem concerns the ontological background of the art of
new media. Such background is called immaterial because the media art
represents in the virtual reality. For example, the works of electronic art
(electronic graphics, satellite art, Internet art), as well as video sculpture, try
to establish a specific contact with the recipient. The process of perception of
electronic art is defined as “interactivity” as new kind of contact with images.
Interactivity is completely two-sided communication between human being
and machine. It means that images of this type not only make the viewer to
the reaction but also react to the behavior of the recipient. Such images are
possible only in the area of high tech.

The separate set of the issues of aesthetics of the new media deals with
the aesthetical perception. The attention to the problem of aisthesis is a
necessity of the aesthetics from the late 20"century since the electronic media
are operating the speed of light, offering the image of a new generation and
making the changes of the entire apparatus of human perception. It is
difficult to predict the strength, size, and consequences of these changes. The
global nature of these changes indicates that not only images are changing,
but also vision and observation. The changes relate to the order of
perception, which, on the one hand, is consistent with the linearity of rational
thinking, and from another image of the media lose its mimetic property.
However, images that arise in the environment of electronic abstraction,
appear as a result of not an abstract thought, but the apparatus of sensitivity,
which should correspond to the new situation. When in 1985, J.-P. Lyotard
organized a multimedia exhibition, he understood the complexity of this
situation and set the task for the artists of creating new sensitivity. He tried
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to prepare the masses to communicate with phenomena that were produced
by the new technologies.

The aim of the present article is to analyze the main changes in the
aesthetics under the influence of new media and to show their consequences
for understanding the specificityof aesthetic perception.

II. The Conditions of the Contemporary Aesthetics

First of all, we need to pay attention to the fundamental changes in
the sphere of aesthetics, which are evident from the 20 century. Since its
beginning, aesthetics, as a philosophy of art, sought to be the theoretical
foundations of artistic creativity, tried to adequately comprehend artistic
phenomena and to justify metamorphoses in the field of artistic practice,
which was always focused on the creation of something completely new
and original. At the same time, the changes in art, which oriented for the
pursuit of novelty, were occurred mainly internally in the sphere of
aesthetics, within the classical understanding of the basic principles of
figurative creation. Instead, the last decade of the 19* and early 20%
centuries were marked by striking transformations of artistic practice that
did not fit into the framework of classical aesthetics based on the ideals of
the Enlightenment. At the beginning of the 20 century, these processes
only intensified and radicalized. At that time there were many artistic
phenomena that could not be described by using the classical aesthetic
categories. For example, the creators of artistic actions neglected traditional
aesthetic values in favor of the implementation of their opposites. The
artists paid more attention to “disgusting” things, that provoked, shocked
and invoked strong and intense (mostly with a minus sign) experience in
recipients. As a result of the exhaustion of the aesthetic paradigm in art, the
final break of the new artistic practice and the principles of philosophical
aesthetics took place.

The work, which in 1917 launched a true aesthetic revolution, was the
“Fountain” by Marcel Duchamp. He deliberately sought to challenge the
art critics, so his first ready-made caused a radical undermining of the
foundations of philosophical aesthetics, which were formed in Immanuel
Kant’s The Critique of Judgement. In other words, all the classical ideas about
form and content, as well as the role of the artist and the recipient in art,
were broken in one instant. In addition, an end to the notion of art as an
exclusively noble cause was put down. So now everything could be art.
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Moreover, the boundary between the artist and the recipient was erased
and the artwork could be created not only by the artist but also by the
viewer. Thus, the relativization of all key aesthetic categories took place at
that time. It became clear that the work of art does not have the inherent
truth which deals with beauty. The aesthetic system of concepts and ideas
was perceived as relative and conditional.

The traditional notion that the source of aesthetical qualities is only
“true” works of art (masterpieces) was changed to the idea that the art can
have another solutions and forms which are no less reasonable. For
aesthetics as a philosophy (or even science) of art, it was a rather significant
challenge. Therefore, the aesthetic problem that arose at that time, had the
ontological (the status of the new forms of art) and axiological (the
relativism of values) foundations. The artistic phenomena of the 20t%
century caused a special aesthetic experience and needed to comprehend
the possibility of their aesthetic assessment. Thus, aesthetic theory faced
two problems: 1) confrontation of classical aesthetics with the phenomena
of avant-garde and neo-avant-garde; 2) the need to determine the ability of
anaesthetic theory to adequately assess the new artistic phenomena.

If by the middle of the 20% century the question of identity of
aesthetics was posed within the framework of philosophy of art, then at the
end of the second half of the same century, the most important problem
was the discovery of a new form of aesthetics that would go beyond the
boundaries of classic forms of art, and even philosophical conceptions. The
deep crisis of the model of aesthetics, which protects the autonomy and
aesthetic status of art, took place in the middle of the 20* century. An
attempt to overcome this crisis is evident in 1970-1980s. At this time, new
philosophical theories of art were proposed (Arthur Danto, George Dickie,
Joseph Margolis) that devoid of normative and essentials character.
However, it is noticeable that this crisis does not lead to decline, but to the
development of aesthetics. Welsch argues that we are experiencing a boom
of aesthetics today, we live in times of continuous aestheticization — from
the culture of consumption through individual stylization to the
development of large cities and the whole reality’.

The transformation of the subject of modern aesthetics requires the
transformation of traditional concepts. For example, in the second half of

1 Welsch W. (1997). Aesthetics Beyond Aesthetics: Towards a New Form of the
Discipline. Literature and aesthetics, Vol. 7. p. 8.
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the 20t century, Lyotard wrote about the widening of the boundaries of
aesthetics and the need for the transformation of its traditional concepts.
He argued that mimesis is changed by the creative imagination, which is the
only criterion that determines the right to creativity. In modern art, there is
a transition from experience to experiment. We can also find the refusal
from the traditional categories such as “artists” and “recipient”. Lyotard
has the belief that creation is always a creation for someone — and
according to communicative activity, the product itself produces its
recipients. In this way, he proposes a kind of communicative situation as a
background for the aesthetical experience. The artist and the recipient are
able to communicate through the work of art — they become equal partners
in a communicative situation, in which the artwork does not accent its
metaphysical connotations but becomes the pure narrative!.

For the aesthetical experience in modern times, the emotional shake
that appears in an aesthetic situation and supported by intellectual pleasure
or negative emotional experience is important>. Therefore, it is no
coincidence that postmodern aesthetics is characterized by theories that
focus their interest not on the aesthetic values of art, but on its cognitive,
communicative or ideological functions (for example, N. Goodman, A.
Danto, U. Eco, etc.) or on issues of understanding and interpreting the
work of art (for example, different versions of hermeneutics and
interpretation theory).

Aesthetics did not escape from the popular in the 20" century
research strategy which was represented by the prefix “re-“: restructuring,
reconstruction, revision, etc. Moreover, aesthetics subjected to
deconstructive and reconstructive operations faced the problem of
determining its identity as a discipline of knowledge. This problem is
complicated since it concerns not only the internal transformations of
aesthetics but also the whole context of culture, which also seeks its own
identity in its different manifestations (art, science, religion, politics).

The changes in aesthetics are still evident if we refer to the
philosophical hermeneutics (Hans-Georg Gadamer). It proposes two ideas

! Lyotard ]. F. (1989). Philosophy and Painting in the Age of Their Experimentation:
Contribution to an Idea of Postmodernity, in: The Lyotard Reader, ed. Andrew
Benjamin, Oxford, p. 190.

2 Dziemidok B. (2002). Gldwne kontrowersje estetyki wspotczesnej. Warszawa: PWN, p.
305
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that are important for the new media art: 1) play as a form of being of the
art; 2) contemporaneity of the artwork.

Gadamer does not accept the autonomy of aesthetical sphere of
culture because the context of an artwork is ignored. Art cannot be
excluded from the world in which it arose, and the art experience (an
aesthetic experience) cannot be separated from our own life and our world.

Within the philosophical hermeneutics, the art is comprehended
through the play. This conception is useful for analysis of aesthetical
experience in case of the new art because the contemporary art often
demonstrates the situation of the game with the recipient. The game for
Gadamer is a way of being an artwork. But the product of art is not the
subject or object of the game, so the simple subject-object relation is
overcome here. With the help of the game self-presentation of a work of art
is carried out. Gadamer writes: “When we speak of play in reference to the
experience of art, this means neither the orientation nor even the state of
mind of the creator or of those enjoying the work of art, nor the freedom of
a subjectivity engaged in play, but the mode of being of the work of art
itself”!. The game in which the work of art is represented implies that we
are dealing with experiences that change the person who is experiencing it.
According to Gadamer, play itself contains its own, even sacred,
seriousness. Also, he adds that all purposive relations that determine active
and caring existence have not simply disappeared, but are curiously
suspended in playing. Therefore, the player feels and knows that play has
priority before his consciousness. In other words, we perceive the game as
a reality that exceeds us. So, the play transforms the experience of the
player.

The work of art should be understood as an ontological event. The
game realizes this possibility because it assumes that we lose control over
the perception of the work of art, fully subjected to the process of the game.
The work of art presented is not only the world of its creator. He exists as
something self-sufficient. Transformation of the work of art into self-
sufficiency involves the assertion of truth. The structure of the work of art
does not exist beyond interpretation and cannot be an abstraction. The
relation of structure to the world is provided by interpretation. But this
relation does not connect with the author’s world, but it deals with the
world of the interpreter.

1 Gadamer H.-G. (2004). Truth and Method, London: Continuum, p. 102.
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Since the work of art is connected with the world of the interpreter,
the important feature of its ontological structure is contemporaneity. As
Gadamer writes, “’contemporaneity” belongs to the being of the work of
art. It constitutes the essence of ‘being present.” This is not the simultaneity
ofaesthetic consciousness, for that simply means that several objects of
aesthetic experience (Erlebnis) are all held in consciousness at the same
time — all indifferently, with the same claim to validity. ‘Contemporaneity,’
on the other hand, means that in its presentation this particular thing that
presents itself to us achieves full presence, however, remote its origin may
be. Thus contemporaneity is not a mode of givenness.”! Also, he adds that
“contemporaneity”
essence of being of artwork by interpretation and feeling of the presence.

is a task for our consciousness. So, we can get to the

Through presenting in the process of interpretation, the work of art
acquires presence (contemporaneity).

II1. The Essence of New Media

In order to understand the specifics of the aesthetics of new media, it
is worth considering the essence of the new media and identifying their
special features that affect the art. The emergence of the new generation of
thelnternet, outlined by the concept of Web 2.0 (Tim O'Reilly?), led to
adiscussion of new opportunities for creating a culture and unknown to
this time measurements of human existence. New media characterized by
numerical representation, modularity, automation, variability, and
transcoding, which make possible to create the hypermedia through
convergence processes and discovering the new dimensions of culture. In
assessments of these cultural transformations, we can observe quite
contradictory positions. On the one hand, the creation of new media and
cultural phenomena that accompany this process are perceived as a
qualitatively new state of society and culture (known lawyer and cyber
activist Lawrence Lessig, for example, argues about the transition from the
culture of R/O, “read/only”to the R/W culture, “read/write” characterized
by openness and lack of distinctiveness between the creator of cultural

1 ]bid, p. 123.
2 ORailly T. (2005). What Is Web 2.0. http://www.oreilly.com/pub/a/web2/archive/
what-is-web-20.html
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products and their consumer’). On the other hand, new media, the
information society and cyberculture are criticized (for example, Slavoj
Zizek draws attention to the fact that the interactivity of new media, which
often connected with hope that it will enable the participation of a large
number of people in the creation of culture, always favors interpassivity
when the subject allegedly passes his action to the media, transforming
only into means of symbolic registration?).

In general, a kind of informationalism is established in culture, which
can be described as a new paradigm that begins to dominate over the
industrialism by virtue of the fact that intangible goods gain greater value
than material, as well as through greater productivity in the cultivation of
cultural goods and the realization of power. Manuel Castells presented the
concept of informationalism, defining it as a technological paradigm based
on increasing human capabilities in processing information through the use
of parallel revolutions - the revolution in microelectronics and the
revolution in genetic engineering®. Castels distinguishes a number of
features of modern information technology, such as accumulation of
knowledge, more and more complicated processes of information
processing, the fetishization of technology, the ability to instantly connect
all with all. In general, the consequence of the adoption of informationalism
for culture is that it changes the essence, organization, and development of
cultural phenomena.

The new media are characterized by the «information culture»
parallel to the visual culture. The manifestation of such kind of culture is a
way of presenting objects and cultural places, examples of interaction with
them and with devices that broadcast them, for example, with different
forms of screens.

Cultural objects of new media, which include works of art transferred
to the virtual space or created using computers in cyberspace, are subject
to the rules and logic of the functioning of devices in the digital paradigm.

1 Lessig L. (2008). Remix: Making Art and Commerce Thrive in the Hybrid Economy.
London: Bloomsbury, pp. 28-31.

2 Zizek S. (2007). How to Read Lacan. New York: W W. Norton & Company, Inc, pp.
22-39.

3 Castells M. (2004). Informationalism, Networks, and the Network Society: a Theoretical
Blueprint. https://annenberg.usc.edu/sites/default/files/2015/04/28/Informationalism
%2C%20Networks%20and %20the%20Network%20Society.pdf
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The production of new media is massive. All this leads to the gap between
the objects of art and production products since artists often realize the
commercial orders. As a result, new standards and new arrangements
arise, and the “language” of new media appears.

Objects of multimedia art seek to represent objects of reality that are
historically contained in other cultural phenomena. However, this
representation is always one-dimensional, because it selects some features
of real objects, while others are missed Interfaces are a specific
representation, since they selectively organize processes of perception and
ordering of the presented world. Thus, these representations are
simulations, forms of creation and management of illusions,
telecommunications and information in itself, because they are products of
computer technologies and influenced to change the language of culture'.

The main characteristic of new media is their cultural transcoding.
They have a dual structure: the computer level (programming) and the
cultural level (phenomena of communicative culture). Cultural transcoding
consists in the possibility of translating some cultural meanings into others.

Cultural and computer levels affect each other. As I. Fiut states, the
result of such mutual influence is the process of re-medialization. All
technological innovation in the communication process is transformed by a
person in a specific way when it corresponds to ahuman natural manner of
perception. This process should help the successful communication in the
field of culture?

The mutual influence of these two levels in the process of transcoding
consists in embedding from both levels one element to the other, resulting
in a new culture that is a mixture of the traditional human meanings and
the new logic of information technologies. This influence causes significant
changes in the conditions for the creation and perception of objects of new
media, including artistic objects. In the process of interacting with digital
media objects, the user can create and transform objects, manipulate,
control and manage them, as well as the entire context of the network.

Moreover, the technology of new media functions as a perfectly
implemented utopia of the ideal society of unique individuals. The new

1 Ostrowicki M. (2006). Wirtualne realis. Estetyka w epoce elektroniki. Krakow:
Universitas, pp. 74-81.

2 See: Fiut L. (2007). Estetyka przezycia interaktywnego, in: Wizjeire-wizje. Wielka
ksiega estetyki w Polsce, ed. K. Wilkoszewska. Krakéw: Universitas, pp. 555-568.
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media assures that the choice of their users is unique and not programmed
in advance.

Thus, on the technical side, interactivity is the user’s choice of
elements of the object to be covered or the ways of their development. The
possibilities of developing interactive user actions are closely related to the
interactive human-computer interface, which means that each object that
appears on the monitor is, to a large extent, interactive. Since the computer
became the object of mass use, the interface became a kind of filter and
began to function as a code through which cultural narratives appeared in
the media. However, this code can change the narrative and make the
dominant its own logic, ideology, and model of the world".

Thus, the art of new media experiences double influence: on the one
hand, media are endowed with the function of human communicative
instruments, and on the other hand, the form of a narrative created by
media can be altered by the action of media (or even hypermedia) logic. All
of this determines the specifics of aesthetic experience in the conditions of
informationalism.

IV. The Aesthetic Experience of New Media Art

Aesthetical experience is a key concept for understanding any kind of
art. As Gadamer writes, “Since aesthetic experience, as was said above, is
an exemplary instance of the meaning of the concept Erlebnis [experience —
K. S.], it is clear that the concept of Erlebnis is a determining feature of the
foundation of art. The work of art is understood as the consummation of
the symbolic representation of life, and towards this consummation every
experience already tends. Hence it is itself marked out as the object of
aesthetic experience. For aesthetics, the conclusion follows that so-called
Erlebniskunst (art based on experience) is art per se”2. In case of new media
art, we deal with the aesthetical dimension of interactive experience which
needs to be explained in details.

The interactive experience in the aesthetic aspect is related to the
perception of new media art, i.e. artistic objects in cyberspace. The
perception of this kind is called cyber perception. His main difference from
the traditional perception is that it is carried out using the interface

1 Ibid, pp. 554-568.
2 Gadamer H.-G. (2004). Truth and Method, London: Continuum, p. 61.
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“human being — computer”. This is important for the intensity and
development of the integrity of such experience, which causes that both
the creator and the recipient deliberately become interactors’.

Thus, in the process of communicating with the art of new media, we
have the creation of artifacts of aesthetic nature and the conduct of
subsequent acts of their cyber-perception before the development of the
aesthetic experience of the interactors. In subsequent phases, there is the
creation of aesthetic objects that cause the following phases of cyber-
perception.

In this part of the article, I will try to analyze the specifics of the
aesthetic experience of the art of new media in the perspective of the
phenomenological tradition, within which there is its own concept of
aesthetics. This tradition of philosophy pays a lot of attention to the
problem of aesthetic experience. It is known that the phenomenological
tradition, in particular, the aesthetic theory of Roman Ingarden, has
developed a method of direct penetration into the process of aesthetic
perception, expanding it into phases of observation, knowledge,
experience, contemplation, constitution, and concretization. All these
phases can be distinguished in the process of aesthetic experience of
artistic objects. Roman Ingarden’s model of the process of aesthetic
experience can also be used to analyze the aesthetic dimension of an
interactive experience in the sphere of new media.

According to R. Ingaden’s theory, aesthetic experiences can have a
“two-faced” character and cause the creation of many aesthetic objects,
even opposite. Sometimes thewhole series of aesthetic objects are generated
and specified in the following works. The purpose of this process is to find
new forms of aesthetic qualities in harmonious integrity and connection
with the mutual modification of those qualities in the following groups of
them?.

In the case of interactive experiences, which appear as a result of
communication of interactors (creators and recipients) with artistic objects
in cyberspace, we are dealing with a similar situation. Creation of groups of
qualities, in this case, is also connected with the desire to create aesthetic
subjects. In the initial phases of the process of contemplation carried out by

1 See: Wojtowicz E. (2003). Cyberception: Where Art Ends and Technology Begins.
Art Inquiry, Vol. V (XIV), pp. 77-79.
2 Ingarden R. (1966). Studiazestetyki. T. 1.Warszawa, pp. 121-155.
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interactive agents, new dimensions of the qualities of aesthetic values
present in interactive objects are opened. As a result, the aesthetic process is
built upon experience and can lead to an understanding of these interactive
objects as a source of aesthetic objects. Although it can recruit negative
forms and reject the possibility of grouping qualities within this artistic
object in the form of theaesthetic subject. If to concentrate on the second
possible variant of the direction of aesthetic experience, then, according to
R. Ingarden, it is possible to lose the basic meaning of aesthetic experience,
namely, the formation of aesthetic objects. As a result, there will be a
repulsion of the subject (interactor) from recognizing the actual aesthetic
values, provided that they are established there at all'.

Thus, the concept of aesthetic experience presented in
phenomenological aesthetics helps to better understand the process of
experiencing an interactive nature. We can also distinguish communication
with artistic objects of new media users, whose experiences, as a result of
the revival of aesthetic interests, are often not aesthetically pleasing, and
their experiences do not lead to the full creation of aesthetic objects, based
on interactive objects in cyberspace. The constant change and evolution of
interfaces in user contacts with artistic objects have the biggest impact on
this aesthetic processes.These changes open up to the recipients the various
interactive communication with the works of art of new media, i.e., their
selection, knowledge, perception, and creation as objects of aesthetic
experience.

The Ingarden’s concept of the aesthetic experience is so significant
theoretical construction that allows us to describe and capture the
important moments of the interactive aesthetic experience. It reveals many
similar moments, but also many differences between traditional and
interactive experiences. In both of these kinds of aesthetic experience, there
are some basic stages such as isolation, cognition, experience,
contemplation, and specification.

The essential aspect that connects these two forms of aesthetic
experience — traditional and interactive — is the question of intentionality.
In the traditional experience, it disappears in the stage of cognition. On an
interactive basis, it can also disappear when the aesthetic subject is formed.
Clarifying the modular and variability of the objects in the network, Leo
Manovich writes that automation turns off the intentional processes of

1 Ibid, pp. 151-153.
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Internet users. In some extend the automation takes on the functionality of
the intentionality, albeit with certain limitations associated with the
capabilities of the interface and the software. This, however, does not mean
that the stages of contemplation and concretization are absent in the
interactive aesthetic experience. These stages are accelerated and
intensified, and the automation is continuing the intentionality in the space
of the Impression experience, thus allowing the user to quickly and more
accurately create and transform the aesthetic object!. Confirmation could
be found in the writings of philosophers (for example, Marshall McLuhan)
who claim that media is a continuation of human cognitive capabilities, not
only empirically-rational forms of his perception apparatus but also
intuitive and emotional perception.

Thus, an interactive aesthetic experience includes the same stages that
are typical of the traditional aesthetic experience. However, the difference
is in the velocity and duration of the stages of the experience, as well as in
the depth of aesthetic qualities in the stage of their recognizing by the
subjects of aesthetic process. The interactivity of the experience gives it the
intensity and pace. The electronic medium increases its field, which
explains the specifics of this type of experience as an extreme case in the
fields of the traditional model of aesthetic. In addition, contemplation takes
on other forms associated with the pace and diversity of the recognizing of
the aesthetic qualities of the human-computer interface in the process of
perceiving artistic objects in cyberspace.

V. Conclusion

The art of new media demonstrates new possibilities for the
realization of aesthetic experience. One of the main aesthetic values has
always been considered beauty. Within the framework of media art, there
is a transgression of beauty. Thus, the problem of understanding the
various ways of functioning of beauty, its manifestations and embodiment,
especially when it comes to the beautiful, which is used in electronic media,
is actualized. This is assisted by the following properties of beauty as the
satisfaction and desire associated with positive emotional experiences, the
ability to transgression or receptivity, which is an expression of the
presence of beauty and leads to the fact that the beauty can be “realized”.

1 See: Manovich L. (2001). The Language of New Media. Cambridge: The MIT Press.
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In connection with the use of information technology within the
framework of the realization of the aesthetic experience, the idealization of
the subject occurs. For example, contemporary computer graphics, new
methods for creating large-format photographs help aestheticize or our
everyday lives. Although this is connected with the danger that the
messages generated by technological aestheticization, saturated with many
elements to please the recipients, often come under the power of a
stereotype and a kitsch.

The development of digital media technologies contributes to the
leveling of the difference between ways of perceiving different forms of the
functioning of beauty. Previously it was believed that the aesthetic
experience of nature differs from the perception of art because in the
aesthetic knowledge of nature, all feelings are involved, while various
types of art involve separate feelings: fine arts — visual senses, music —
hearing, cinema — visual and auditory etc. With the advent of digital
technologies that create the virtual world, where demolition of any limits is
taking place, the participation in the perception of many sensations takes
place. This is how the whole aesthetic experience is born, which manifests
itself in connection with the basic principles of aesthetics as a philosophy of
art.
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ICONIC REPRESENTATIONS, POSSIBLE WORLDS, AND SYSTEM K
Miguel LOPEZ-ASTORGA?

Abstract: Although the mental models theory denies it, precisely based on
essential theses of this last framework, it has been argued that a logic of
human thought really exists. In particular, it has been raised that the mental
models theory has clear links to modal logic and that the logic of human
thought should be very akin to a system such as K. In this paper, this idea is
further developed paying attention to a work written in 2017 and in which
some proponents of the mental models theory seem to reject any possible link
in this way.

Keywords: mental models; modal logic; possibility; reasoning; system K

Introduction

Despite at present a very strong cognitive theory explicitly rejects the
idea that the human mind is coherent with logic, several works supporting
the contrary idea have continued to be written. That theory is the mental
models theory (e.g., Johnson-Laird, Khemlani, & Goodwin, 2015), and one
of the proposals raising that human thought is logical is, for example, the
one that, precisely resorting to basic theses of this last theory, links
reasoning to the modal logical system K (e.g., Lopez-Astorga, 2017). In this
way, proposals such as this last one do not actually try to undermine the
mental models theory. In fact, as said, they adopt essential ideas coming
from it. What they really attempt to do is to show that accepting the mental
models theory do not imply rejecting any kind of logic.

In this paper, the general framework of the mentioned proposals will
be analyzed in a deeper way. This task can be relevant for at least two
reasons. On the one hand, those proposals explicitly say that they are only
presenting a preliminary draft that should be reviewed in detail in order to
check to what extent is viable and can be truly assumed. On the other hand,
in a recent work (Khemlani, Hinterecker, & Johnson-Laird, 2017), three
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FONDECYT (National Fund for Scientific and Technological Development),
Government of Chile.

2 Institute of Humanistic Studies “Juan Ignacio Molina”, Talca University, Chile.



Analele Universititii din Craiova. Seria Filosofie 42 (2/2018) | 121

proponents of the mental models theory appear to clearly reject a direct
relationship between modal logic and their theory, and endeavor to argue
that the mental models theory is actually an approach of a very different
kind, which, obviously, is in contradiction with proposals such as the
indicated ones.

Thus, what will be done here is, firstly, to present the general lines of
the mental models theory and to explain why some of its adherents
consider the theory to be incompatible with modal logic and a system such
as K. Secondly, some settings and developments will be indicated for the
proposals that relate the mental models theory to that system, the main
goal being to give reasons in favor of the idea that the mental models
theory is not necessarily absolutely different from modal logic, and that it
can be closer to system K than thought. So, the following section begins
with a general view of the mental models theory.

The mental models theory and its sets of possibilities

There are really many works describing what the mental models theory is
in general (from informative papers such as that of Johnson-Laird, Girotto,
& Legrenzi, 1999, to, e.g., all of those cited here until now, including, of
course, the one of Lépez-Astorga, 2017). However, to account for how the
theory truly works, maybe just a simple example can be illustrative
enough, and that example can be that of some issues linked to the
conditional.

Following different texts supporting the mental models theory jointly
(those cited and, e.g., Johnson-Laird, 2012), it can be said that the theory
claims that, when the circumstances are ideal, an individual can note that a
conditional such as ‘if p, then q  represents, as in classical logic, three
possibilities:

[I]  Possibility: (p & q) & Possibility2 (not-p & q) & Possibilitys (not-p &
not-q)

Thus, the theory can account for why one might think that the human mind
works in a similar manner as classical propositional logic, since, given [I],
Modus Ponendo Ponens and Modus Tollendo Tollens are right, and
Affirming the Consequent Fallacy and Denying the Antecedent Fallacy are
wrong (see, e.g., for an explanation akin to the one offered below, Lépez-
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Astorga, 2016). Indeed, as it is well known, the logical form of those four

schemata is as follows:

Modus Ponendo Ponens:

[ [(p—>aAplkq

(Where ‘=’ represents conditional relationship, ‘A" is conjunction, and “+’
denotes deduction relationship).

Modus Tollendo Tollens:

(] [(p—>q)A~ql F-p
(Where ‘~ stands for negation).

Affirming the Consequent Fallacy:

(V] [(p—>q ~ql¥p
(Where ‘i reveals that the deduction is not valid).

Denying the Antecedent Fallacy:

[Vl (P> Apl¥ q

And, taking into account their structures, it is easy to note that [I] shows
that they are correct. [II] is so because, in [I], the premise p is only true in
Possibility:, and, in this last possibility, q is also true. Likewise, [III] is
correct too because, in [I], q is false only in Possibilitys, and, in that very
possibility, p is false as well. Nevertheless, p cannot be derived from the
premises in [IV] because q can be true in two possibilities in [I] (Possibility:
and Possibilityz2), and p has a different truth-value in each of them. And
something similar occurs in the case of [V], since p is false, again, in two
possibilities in [I] (Possibility2 and Possibilitys), and the truth-value of q is
exactly the opposite in each of those possibilities.

But this is what happens, as said, in ideal conditions. Beyond the fact
that people can fall to identify all the possibilities (see, e.g., Oakhill &
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Garnham, 1996), semantics and pragmatics can change the possibilities sets
(e.g., Quelhas & Johnson-Laird, 2017; Quelhas, Johnson-Laird, & Juhos,
2010), which demonstrates, following the mental models theory, that the
human mind has nothing to do with logical forms in a natural way. The
example of the conditional can keep being useful in this regard. A priori,
this is clearly a conditional sentence:

[VI] “If the workers settle for lower wages then the company may still go
bankrupt” (Johnson-Laird & Byrne, 2002, p. 663).

Nonetheless, this sentence, which is considered to be of the type ‘Disabling’
by the mental models theory (e.g., Johnson-Laird & Byrne, 2002, p. 663,
Table 4), does not refer to the possibilities indicated in [I]. If it is assumed
that p refers to the fact that the workers settle for lower wages and q
denotes the fact that the company goes bankrupt, its actual possibilities set
is:

[VII] Possibility: (p & q) & Possibility: (p & not-q) & Possibilitys (not-p & q)

As it can be checked, Possibilitys in [I] is not in the set now, since it is
evident that, if workers” wages continue to be high, the company
necessarily has to go bankrupt. However, in the same way, Possibility2 in
[VII] has been added in this case, the reason of that being also clear: it is
perfectly possible a scenario in which the wages are lower and, exactly for
that, the economic problems of the company disappear. Nevertheless, all of
this leads to the fact that [II], [III], [IV], and [V] are not correct now, which
in turn reveals obvious predictions under the framework of the mental
models theory (for a description of such predictions and hence an account
similar to that given below in that way, see, e.g., Lopez-Astorga, 2016). The
reasons of this are obvious too:

[II] cannot be accepted because p is true in two of the possibilities of [VII]
(Possibility: and Possibility2) and, in one of them, q is true and, in the other
one, q is false. [III] is undoubtedly incorrect as well, since, in the only
possibility in [VII] in which q is false (Possibilityz), p is true. In the same
way, what happens with [IV] is akin to the case of [II]: q is true in two
possibilities in [VII] (Possibility: and Possibilitys), but the truth-value of p is
different in each of them. Finally, [V] is also clearly incorrect, as p is only
false in Possibilitys in [VII], and, in that same possibility, q is not false.
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According to the mental models theory, this phenomenon can occur
in different ways and cause a same traditional logical connective to have
several possibilities sets depending on the thematic content of its variables
(see, e.g., in addition to papers such as those cited, Orenes & Johnson-Laird,
2012; Quelhas, Rasga, & Johnson-Laird, 2017). However, at this point,
maybe the most important issue can be that, given that the concept of
possibility is as important in the theory as shown, although it explicitly
rejects logic and logical form (see also, e.g., Johnson-Laird, 2010), it can be
thought that some relationships to modal logic can be provided, in
particular, for example, as done in proposals such as those mentioned
above (e.g., Lopez-Astorga, 2017), to a system such as K. Nevertheless, the
mental models theory departs from these ideas with different arguments,
some of which are commented on in the next section.

The mental models theory and its rejection of modal logic

Really, it can be stated that several points can differentiate the mental
models theory from any kind of logic, one of them being, for example, that
its possibilities do not include logical variables, but that they are
representations that describe reality in an iconic way (e.g., Johnson-Laird,
2012). Nonetheless, the most relevant points for this paper are, evidently,
those that its proponents raise against modal logic. One of them is the one
related to the fact that there are truly several modal logics, and not just a
modal logic (Khemlani et al., 2017). This point is not actually hard to
overcome because, to do that, it can be enough to select or focus on one
particular modal system, for example, K (which is what is done in papers
such as that of Lépez-Astorga, 2017). However, there is also another point
more difficult to address. That is the argument explicitly presented by some
of its adherents related to disjunction (Khemlani et al., 2017). According to
this argument, people often make inferences with disjunctions that cannot
be admitted in any modal logical system. For example, from a sentence
such as this one:

[VIII] p or q
Many individuals tend to assume that sentences such as “p is possible’, ‘q is

possible’, and “p and q are possible” follow. However, as it is well known,
no modal logic provides that. In modal logic, it is usually correct that
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[IX] (pvq) ¥op

(Where "V’ represents disjunction and ‘¢’ is the symbol of possibility),

[XI  (pvq) ¥0q

And

X1 (pvq) Ho(pAq)

Nevertheless, the mental models theory, on the contrary, does be able to
explain why people habitually make deductions with structures akin to
those of [IX], [X], and [XI]. As it is shown in many papers such as the ones
cited above, the theory proposes that, in ideal circumstances, individuals
attribute to inclusive disjunctions possibilities that, in principle, again,
match the cases in which that connective is correct in classical logic, that is,
they attribute to inclusive disjunctions a set of possibilities such as the
following:

[XII] Possibility: (p & q) & Possibility: (p & not-q) & Possibilitys (not-p & q)

(Note that [XII] and [VII] are exactly identical; they are differentiated here
just to make it clear that [VII] refers to a conditional of the type Disabling
and [XII] corresponds to an inclusive disjunction).

Thus, Possibility: in [XII] allows deriving “p is possible’, Possibilitys in [XII]
enables to infer ‘q is possible’, and Possibility: in [XII] leads to ‘p and q are
possible” (see Khemlani et al., 2017, for a more detailed account in this
regard).

So, the proponents of the mental models theory often claim that facts
such as the previous one not only reveal that human reasoning has nothing
to do with logic in general, but also that the theory has a machinery
sufficient to perfectly capture the real way people think. Nonetheless, it can
be thought that arguments such as these ones do not actually apply to
frameworks such as that proposed by Lopez-Astorga (2017), which, in
addition, can be even set to a larger extent to better account for the human
cognitive phenomena. The next section develops these ideas.
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Human reasoning and system K

Lopez-Astorga’s (2017) proposal is really a proposal of a possible
syntax of thought. There have been already theories supporting the idea
that a syntax of thought truly exists, for example, the mental logic theory
(e.g., Braine & O’Brien, 1998). However, the approach provided by Lopez-
Astorga is different from those theories because it proposes that that syntax
is related to modal logic, and, in particular, to a system similar to K. As it is
known, the work carried out by Kripke (e.g., Kripke, 1959, 1963) led to use
the letter ‘K’ to refer to a very simple axiomatic system of logic whose
elements are mainly all of the tautologies of classic propositional logic,
Modus Ponendo Ponens, the symbol ‘¢’, the symbol ‘0" (i.e., the symbol
standing for necessity), the Necessitation Rule, and the Distribution Axiom.
That rule and that axiom are obviously these ones:

Necessitation Rule:

[XII] If p is a theorem in K, then op is also a theorem of K.
Distribution Axiom :

[XIV]o(p - q) - (ap —0q)

In this way, Lopez-Astorga’s (2017) framework consists of transforming the
possibilities included in the sets of the mental models theory into well-
formed formulae of K, the first step being based upon something that that
theory explicitly acknowledges (see, e.g., Quelhas, Rasga, & Johnson-Laird,
2017): the fact that the possibilities are conjunctions. Thus, possibilities such
as Possibility:, Possibility2, and Possibilitys in [I] can be transformed into
(see Lopez-Astorga, 2017, p. 274):

[XV] (pAq) & (pAq) & (7pA—q)

But, precisely because the three formulae between brackets in [XV] refer to
possibilities, the second step is to add to them the symbol ‘0" as their main
operator, the final result being (see also Lopez-Astorga, 2017, p. 275):

[XVI]O(p A q) &O(p A q) &O(-p A —q)
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And, after this point, it is already easy to understand why K can also
explain why Modus Ponendo Ponens and Modus Tollendo Tollens are
correct for a set of formulae such as the one of [XVI], which, as indicated,
corresponds to the iconic scenarios of [I] and hence to the conditional as
understood in classical logic, and why Affirming the Consequent Fallacy
and Denying the Antecedent Fallacy are incorrect for that very set. Indeed,
if a formula such as p — q leads to formulae such as those of [XVI], then,
following the machinery of K (and, in the same way, arguments such as
those of Lopez-Astorga, 2017), given p as a premise (which is what
happens in the case of Modus Ponendo Ponens), formulae such as these
ones can be derived:

[XVI]  p—>-0(-pAq)
[XVII]  p —~0(-p A—q)

Which leaves as the only possibility the formula O(p A q) and, therefore,
that q is true when p is also so.

However, if the second premise is —q (which is what occurs in the
case of Modus Tollendo Tollens), the formulae that can be inferred are the
following:

[XIX] =q = ~0(p A q)

[XX] =q = ~0(p A q)

And, again, only one possibility remains. Now, that is the one
corresponding to the formula 0(-p A —q), which shows that, if q is false, the
only possibility is that p is so as well.

As far as Affirming the Consequent Fallacy is concerned, the situation is
not exactly the same. Only one formula related to the ones contained in

[XVI] can be deduced:

[XXI] g = =0(—p A =q)
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Although that can be considered to be trivial, it can be said that the way
[XXI] can be deduced in K is shown by means of formulae [1] and [6] to [9]
in Lopez-Astorga (2017). Nevertheless, what is truly interesting here is that,
as pointed out, in that very modal system, is not possible to draw similar
conditional formulae including the negation of the two first possibilities in
[XVI] as their consequents. And this means that, given q as a second
premise, the truth-value of p cannot be known, since both ¢(p A q) and O(—p
A q) can be true if q is so.

And something similar occurs in the case of Denying the Antecedent
Fallacy. In K, clearly, a formula such as the following can be derived:

[XXII] p—>0(pArq)

Nonetheless, again, nothing can be claimed with regard to two formulae in
[XVI] (in this case, the two last ones). Thus, when —p is a second premise, in
principle, both 0(-p A q) and O(-p A —q) refer to absolutely acceptable
possibilities.

But, obviously, this framework allows explaining what occurs when
the four previous schemata (i.e., those of Modus Ponendo Ponens, Modus
Tollendo Tollens, Affirming the Consequent Fallacy, and Denying the
Antecedent Fallacy) are applied to a conditional sentence of the kind
Disabling as well. In those cases, paying attention to [VII], it can be said
that the formulae to be taken into account are these ones:

[XXIII] O(p A q) &0(p A =q) &O(p A q)

And, if p were a second premise (Modus Ponendo Ponens), only one
formula related to those of [XXIII] could be deduced: [XVII]. So, nothing to
clarify could be stated regarding both O(p A q) and ¢(p A —q), and hence
regarding the truth-value of q.

On the other hand, if the second premise were =q (Modus Tollendo
Tollens), again, the formulae that could be derived would be [XIX] and
[XX], which would leave as the only possibility the second formula in
[XXIII], that is, O(p A —q). However, what this would really show is that
Modus Tollendo Tollens is not correct in this case, because this last formula
describes a possibility in which p is true, and, in Modus Tollendo Tollens,
the conclusion should lead to that it is untrue.
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Furthermore, if the second premise were q (Affirming the Consequent
Fallacy), the situation would not be very different from the one of Modus
Ponendo Ponens. Only one possible formula would provide information:

[XXIV] q—(p Aq)

And, therefore, given that both 0(p A q) and 0(—p A q) could be accepted,
that information would not be enough to know the truth-value of p
(formulae [1] to [5] in Ldépez-Astorga, 2017, show how [XXIV] can be
inferred in K too).

Finally, the scenario with -p as the second premise (Denying the
Antecedent Fallacy) would be akin to that of Modus Tollendo Tollens, since
two formulae could be drawn: [ XXII] and

[XXV] -p = ~0(p Aq)

So, the only possibility would be the one described by ¢(-p A q). However,
that possibility corresponds to a scenario incompatible with Denying the
Antecedent Fallacy, as, in this last schema, the conclusion is ~q and, in that
scenario, q is true.

In this way, it can be thought that these arguments, as well as the
examples in Lopez-Astorga (2017), clearly reveal that an approach
essentially supported by system K has predictions similar to those of the
mental models theory and can account for the same phenomena as this last
theory. Of course, more examples could be dealt with, but that could be a
superfluous task, as both those of this paper and those of Lopez-Astorga
show that it is obvious that the framework based on K proposed actually
has that potential.

However, what does seem to be necessary is to face some of the
objections against modal logic by the mental models theory, especially in
Khemlani et al. (2017). As mentioned, one of them is that there is not just
one modal logic, but many different modal logics. Nevertheless, as pointed
out, the framework described overcomes this objection because it chooses
only one specific system of modal logic: as indicated, system K.

Thus, a very much more important point is the objection related to
[IX], [X], and [XI]. Nonetheless, its response may also be obvious. The idea
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both in Lopez-Astorga’s (2017) work and in this paper is not that the
expressions in natural language are translated into well-formed formulae in
system K. Accordingly, the idea is not that a sentence such as [VIII] in
natural language is translated into a formula such as p v q. The idea is that,
as correctly claimed by the mental models theory, people consider the
possibilities linked to each sentence, those possibilities, as shown, being the
ones that are actually translated into well-formed formulae in K. And this
does explain individuals” cognitive behavior. If [VIII] is related to [XII], and
[XIO] can be transformed into [XXII] (remember that [VII] and [XII] are
really the same set), it is evident that it can be said that ‘p is possible” (Op),
‘q is possible’ (0q), and “p and q are possible” (O[p Aq]) follow from [VIII].
So, the main criticism that the proponents of the mental models theory
often raise against modal logic do not appear to apply to proposals such as
that of this paper.

But another objection that could be proposed against a framework
based on K accounting for human reasoning is that to reach formulae such
as [XVII], [XVII], [XIX], [XX], [XXI], [XXII], [XXIV], or [XXV] requires a
large process with several inferential steps (as indicated, in Lopez-Astorga,
2017, the inferential processes for [XXI] and [XXIV] are reproduced, and, as
it can be seen in that paper, each of those processes needs five inferential
steps). This is not an explicit objection in Khemlani et al. (2017) against
modal logic. However, after reviewing the literature on the mental models
theory, one might think that a criticism such as this one is consistent with
the view that the adherents of the theory habitually have about logic in
general, and that, accordingly, it can be raised against the approach based
on system K here. Nevertheless, the solution to this problem may be easy
too, and, in addition, to bring the mental models theory closer to modal
logic.

As it is well known, logic, and hence modal logic, is not purely
syntactic systems or calculi. Logic, and hence modal logic, also includes an
aspect that, in the linguistic sense of the word, can be said to be the chief
aspect in the mental models theory: semantics. In the case of modal logic,
and hence a system such as K, that semantics refers, as it is also well
known, to possible worlds. This is important because, if the focus is not on
syntax, but on semantics, the problem of the long inferences can disappear.
It is enough to suppose that, as claimed by the mental models theory, the
human mental activity is really more semantic than syntactic, and that,
therefore, the real intellectual activity, while it is, as explained, coherent



Analele Universititii din Craiova. Seria Filosofie 42 (2/2018) | 131

with K, it actually works resorting more to the semantic aspects of that
system than to its syntactic aspects. And this is so because, as shown below,
the way the possible worlds semantics of modal logic can be used can be
very similar to the general framework of the mental models theory.

The idea would be in this case not to transform the sets of
possibilities of the mental models theory directly into syntactic formulae of
system K, but into possible worlds or classes of possible worlds. Thus, it
could be supposed, for example, that, when people think about the
possibilities corresponding to a conditional, that is, about [I], they tend to
deem that conditional as true in all of the possible worlds accessible from
the current one, that is, they tend to deem this formula as true:

[XXVI]  o(p—9)
Actually, this can be absolutely justified in K, since, by [XIII],
[Xxvi]  (p—~q) —n(p —q)

In this way, to assume a conditional such as ‘if p, then q" would lead one to
think about all of the possible worlds in which that sentence is true, but just
about those possible worlds, and not about other worlds, because the
sentence is considered to be necessary. Accordingly, paying attention again
to [I], only three classes of possible worlds could be accepted:

[XXVII]  Wi(p, q); Wa(=p, q); Ws(-p, =q)

Obviously, in [XXVIII], W1 represents the set of all of the possible worlds in
which p and q are, both of them, true, regardless the truth-value of the
other variables in those worlds. W2 stands for the class of the possible
worlds in which p is untrue and q is true, again, regardless the truth-value
of the other variables. Finally, Ws includes all of the possible worlds in
which both p and q are untrue, once again, regardless the truth-value of the
other variables existing in such worlds. But what is truly relevant now is
that all of this enables to offer the previous explanation in a more semantic
way. For example, in Modus Ponendo Ponens, to assume p leads, by [XIII],
to

[XXIX] p —oOp
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And, evidently, the necessity of p in [XXIX] in turn causes W2 and W5s to be
eliminated. Undoubtedly, this makes q necessary too (in all of the
remaining worlds, those of W1, q is true). So, it can be said, by transitivity,
that

[XXX] p —0Oq

In Modus Tollendo Tollens, the process would be similar. A formula such
as this one:

[XXXI] “q —07q

Would remove W1 and W2, and would make —p necessary. Thus, the final
result would be:

[XXXII] “q—>Op

But, in Affirming the Consequent Fallacy, q would only allow to ignore one
class of worlds. Indeed, only Ws could be eliminated by this formula:

[XXXIOI] q-—oq

And the consequence of this is obvious: q is true both in possible worlds in
which p is true (W1) and in possible worlds in which p is false (W>).
Therefore, when q is necessary, p is only possible, and

[XXXIV]  q—=%p

Furthermore, something similar would happen with Denying the
Antecedent Fallacy. While the assumption of -p would imply that it is,
once again, by [XIII], necessary:

[XXXV]  —-p—-op

Only one set would be removed, in this case, Wi1. Hence, q could be both
false and true, and this formula would hold:
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[XXXVI]  —p —0q
As far as the sentences of the type Disabling are concerned, it is absolutely

clear that a similar account applies too. The sets of possible worlds would
be now:

[XXXVII]  Wi(p, q); Wi(p, ~q); W(-p, q)

And an argumentation akin to the previous one would lead one, as final
results, to formulae such as these ones:

Modus Ponendo Ponens:
[XXXVIII] p —0q

Modus Tollendo Tollens:

[XXXIX]  —q—>op

Affirming de Consequent Fallacy:
[XL] q—>%p

Denying the Antecedent Fallacy:
[XLI] -p —»0q

Clearly, the possibilities of the consequents in both [XXXVIII] and [XL]
reveal that they do not correspond to admissible inferences, as there are
worlds in which those consequents can be negated (W4 in the case of
Modus Ponendo Ponens and W2 in the case of Affirming the Consequent
Fallacy). In the same way, the necessity of the consequent in [XXXIX] and
[XLI] shows that they correspond to inferences that are not correct either,
since the antecedents are only true in worlds in which the consequents are
so as well (W4 in the case of Modus Tollendo Tollens and W: in the case of
Denying the Antecedent Fallacy).

Accordingly, it can be stated that the descriptions and predictions of
the mental models theory can be captured not only by the more syntactic
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aspects of a system such as K, but also by the more semantic aspects of
modal logic. Evidently, the real mental processes would not be exactly the
same in the two cases, but it seems that there is no doubt that the mental
models theory is clearly linked to modal logic and a system akin to K.

Conclusions

Of course, one might think that this last section requires further
development. However, maybe that is not absolutely so, since, as pointed
out above, to apply the framework proposed to other examples can be even
superfluous. If the literature on the mental models theory is reviewed and
more reasoning tasks addressed by it are analyzed, the way the approach
supported in this paper can account for them is obvious in most cases.
Therefore, although it is true that a revision of that kind can be always
appropriate in order to confirm that, certainly, there is nothing that can be
explained by the mental models theory and cannot by the framework based
on modal logic here, perhaps what is important now is to comment on
several points that are very relevant with regard to the issues dealt with in
this paper.

One of them is clearly that, if the general literature on cognitive
science, and not only the specific one on the mental models theory, is taken
into account, it seems to be justified to think that this last theory really
explains the basis of the human cognitive processes. Indeed, the results in
experiments and researches appear to indicate that individuals actually pay
attention to possibilities when they make inferences, and that they truly
reason adapting and modifying such possibilities by virtue of the meaning
of the words that are part of the sentences (see, e.g., any of the works
related to the mental models theory cited above). However, this may not be
incompatible, as the proponents of the mental models theory generally
claim, with the fact that, once the possibilities are clear and defined, the
next mental processes are totally logical, or at least undoubtedly consistent
with a logic (this idea is exactly the one that is supported in papers such as,
e.g., that of Lopez-Astorga, 2017).

From a syntactic point of view, this paper (and the one of Lopez-
Astorga, 2017) reveals that there is no doubt that a modal system such as K
is coherent with the predictions and accounts of the mental models theory.
On the other hand, from a more semantic point of view (i.e., as said, if
‘semantic’ is considered with a meaning not very different from the one it
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has in linguistics, from a point of view maybe even closer to the mental
models theory), the situation is similar. This is so because, as argued, the
general possible worlds semantics of modal logic, which, of course, as it is
well known, can be assigned to system K, is also consistent with the
explanations about reasoning and thinking proposed by the mental models
theory. Perhaps this last point of view has an advantage over the syntactic
perspective exclusively based on the syntactic aspects of K, since, as
mentioned, it allows ignoring the problems that the number of steps
necessary to come to certain formulae can raise. However, independently
of this, it seems that it can be stated that, although its adherents do not
agree, the essential theses of the mental models theory are related to modal
logic and a system such as K both from a syntactic and semantic
perspective, the reason of this being that, as shown, the correspondences
are obvious.

But, if all of this is correct, it seems that only one point needs to be
clarified. Do the real human mental processes work using deductive formal
rules such as those of K or taking into account possible worlds such as
those involved in the semantics of modal logic? As said, the actual mental
processes would be different in those two cases, and the second option
enables to assume greater simplicity. Nevertheless, either way, it is possible
that in cognition, in the same way as in in logic and in linguistics, syntax
and semantics are two necessary dimensions requiring each other (see, e.g.,
Lopez-Astorga, 2017).
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THE SOCIETY COMMUNITY
IN THE LIGHT OF THEORIES OF COMPLEX SYSTEMS

Milan TASIC!

Abstract: Thomas Hobbes, in the XVIIth century, was impressed by the
results of a new science, ,the natural philosophy”, bearing in mind the
benefit it brought to the human race, owing primarily to the ,,new methods”
that were indicated by the great scientists in the New age: Galileo, Bacon,
Descartes, etc., as well as to the discoveries such as field-glass, compass,
gunpowder, or book printing. Or, to the fact that now, for the first time, the
subject matter of physics as a science was properly determined (Galileo), and
which would aim to describe the movement of bodies in space, etc. This made
him to believe that ,the philosophy of state” and ,philosophy of morality”
could follow the path of this science too and reveal the true laws of human
society, of which the basic one is ,’the law of war and peace”. ,War is
possible,” says Hobbs, because people do not know about his cause ... ,, etc.,
so now this philosopher, after the example of physics, is intending to every
science — natural as well as social one — to be a science of ,,body”. Then the
philosophy of state would deal with , artificial bodies”, what exactly is a state
community, because it is created, according to Hobbes, by human
individuals, with their free will, on a certain territory by denouncing of some
parts of their ,natural rights” and by transferring them to a sovereign. And
the best form of government is, according to him, the absolute monarchy,
headed by the king, as ,natural God” or ,mortal God”.

Today, four centuries after Hobbes, we find that social sciences have
not yet found a reliable basis for the state community to provide a
harmonious life in peace for its members, although a human, by its very
nature, did not cease to strive for a common life in love, justice and beauty.
As once the absolute monarchy, which Hobbes glorifies, without pointing out
its failings, today the most praised form of government is ,democracy”, and
again its visible defects are largely circumvented. Although it was criticized
already at the time of its birth from Plato, Aristotle and others, this form of
government is now gaining the halo of the ,new medieval”, for it is easily
perceived that in ,democratic countries” decision-making and genuine
authority do not belong to the people, but to the few individuals and groups.

Therefore, in our view, the perspective of a possible science of society —
say, after the idea of Hobbes — should be sought after the example of a number
of theories developing nowadays, such as the theory of complex systems,
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138 | Milan TASIC

information theory, chaos theory, artificial intelligence, etc., for it is shown
that the results of these (natural) sciences can properly apply to it. If, for
example, to the definition of the chaos theory belong the fact that minor
changes in the initial conditions lead to significant changes in the results, it
would be the case with the social community too, which is equally sensitive to
apparently insignificant changes within it. Etc. And in so far as one of
results of the Nobel Prize winner Ilya Prigogine is that irreversible dynamic
systems — and such a system is a state community too — can move from order
to chaos, as well as from chaos to order. And what gives hope, from the most
diverse places in the society, could be triggered elements of a possible
resistance against the oppression and enslavement in the long run. Having in
mind today’s everyday recognizable tendency of establishing a ,,new world
order” that is at work, and which is not, by all accounts, ,tailor-made” for
the whole community of people on the planet. Then, using the results of such
a science, the members of a community would be able to find optimal
organizational forms, in order to achieve a sustainable life at that time in a
system of values they would rethought themseluves.

Keywords: method, physics, philosophy of state, democracy, chaos, order,
values.

Thomas Hobbes about the sciences

Thomas Hobbes (1588 — 1679) has found, in the 17th century, how
much a new science ,the natural philosophy” (today’s natural sciences),
with the results which, following the ,new methods”, were suggested to it
by the great men of thought in the New Age: Bacon, Galileo, Descartes, etc.,
has proved useful not only ,for European, but also for most Asian and
some African peoples”. [Hobbes, 2011, p. 30]. It is about discoveries in
geography, physics, biology, ... owing, on the one hand, to the wvalid
principles in sciences, which, according to Hobbes, find a model in the
Euclidean Elements, and on the other one, to suitable methods as: induction,
observation, experiments, etc., or to happy inventions as: field glasses,
compass, printing machines, etc. In his own words: ,We will best
understand the utility of philosophy, especially of physics and geometry, if
we clearly show how it can contribute to the well-being of the human race,
if we compare the way of life of those peoples who use it, with the way of
life of those who are deprived of it. This unhealed advancement of human
life is owed to the technique, that is, to the ability to measure bodies and
calculate their movement, to move heavy bodies and to build plants, to sea
navigation, or to make calendars and to draw maps ... And what an
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enormous benefit has been gained by people from these sciences is easier to
conceive than to say it”. [ibidem, p. 32]. It's easy to see why that’s the case.
For, as Hobbes says, Galileo was first who properly has defined the object
of physics and who has described the nature of body’s movement in space,
so that starting from it should be counted the chronicle of it as a science.

But it’s not-as close, Hobbes says, when it is about the philosophy of
state (civis), or morality philosophy. The ancient Greeks preferred rather a
fantastic representation ,just from outside like a philosophy” about them,
and when the Fathers of church wanted later to reconcile the Bible with
ancient philosophy, they took over the weakest places from the teachings of
Plato and Aristotle delivered such a ,’mixture” to the scholastics. Instead of
properly conveying to Christian believers the Christian virtue of ,God-
fearing” (theosebia), they have built ,the science of God” (theologia), which
for over a thousand of years has faded into infinite disputes on the issues of
faith. And just for it, Hobbes says, because ,with one foot, the healthy one,
it relied on the Bible, and with the other one, ill, to that philosophy ,’

But these disputes, he continued, turned into bloody wars, civic, or
between states, for which he founds to be ,roots of every misfortune and of
all the evil”, and what could be avoided by a human visions and an insight
into the mind. Or, in his words: ,Wars bring murders, devastations and
general poverty. But people do not want it, because man’s will always
strives towards good, or at least to something that resembles that; ... a civil
war is possible because people do not know about the causes of war and
peace, for very few of them were interested so far to explore what is
necessary to consolidate and preserve peace, that is, to discover the true
laws of civil society. And just the knowledge of these laws makes the
philosophy of morality. However, why did people not yet build such a
philosophy, if not because nobody has defined clearly and distinctly its
method?” In fact, Hobbes says, firstly it should find out the basic principles
of such a science, which would be ,reliable and solid” and by which we
would manage our actions in the community, and then a certain valid logic,
which would carry out on it the obtained results.

As it is well known, Hobbes has assigned to every science to have as
its subject ,bodies”, where a science, like philosophy, would deal with the
so-called , artificial bodies”, such as social organizations, or states. In his
Principles of Philosophy, he brings a sketch of three such sciences: , about the
body”, ,about the man” and ,about the citizen”, where, in the third case,
he exposes in details the genesis of a state, just as a form of denial of human
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individuals, in a certain territory, of a (part of their) natural rights and of
transferring these rights to the sovereign. Otherwise, according to him, the
most desirable form of government would be the absolute monarchy, on
whose head would be the king, as ,natural God” (Deus naturalis) or the
,deadly God” (Deus mortalis), etc.

The relativism in natural sciences and the decadence of social sciences

If Thomas Hobbes talked about the state-relation of natural and social
sciences in the 17th century, what could we say about it today, in the first
quarter of this century? Would it be phrases such as: ,, The huge success
that natural and social sciences have achieved ...” etc.,, or would such
statements have to be fundamentally different? Certainly, the results of
natural sciences have significantly changed the way people live and the
layout of the planet itself, but that, on the other hand, do not cease threats
of the war, as well as the wars themselves, while the horrors of war, which
Hobbes talked about, became more terrible but they’ve ever been. And
people have not, and still, have found the possibility of arranging the
mutual relations of social groups and state communities in a harmonious
way, although, by nature, man does not cease to strive to good. However,
in the past century, in particular with the theory of relativity and quantum
physics, many of the ,classic” knowledge in sciences have been relativized,
especially in terms of their (absolute) certainty, that all of them are now
only probable, on a certain scale of values between lowest and highest one.

And that challenge was so much that, say, Ilya Prigogine, the Nobel
Prize winner for chemistry, would say that ,we have only begun to
understand the level of nature on which we live”, [Prigogine, 1984, p.
xxvii}. Here he talks about the , segment of nature on which we live”,
because researches, for example, in physics have shown that the laws in the
macro world are different, than those in the micro world, whereby the
classic (Newtonian) image of the mechanical structure of the universe was
questioned. As said most comprehensively, the most profound principles
of Greek thinkers, such as ,,the one and all” (Tales), or, , the world is one”
(Parmenides) and the like, on which is based the overall development of
philosophy and science throughout history, now are giving way to the
understanding that there are many worlds, arranged according to their
own principles, and into which the human mind, as a rule, cannot go. Etc.
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As far as social sciences are concerned, although they are numerous,
their effect is negligible, if at all, in terms of the practical application of their
results, either on a micro, or on a macro level of the organization of human
individuals,, We have in mind scientific fields such as philosophy,
sociology, pedagogy, psychology, etc, and different particular sciences
within them. Neither, in general, forms of political orders in the countries
of the world have the power to fairly organize state communities and
enable citizens to have a decent and harmonious life in them. Because, in
grosso modo, it may be said that the industrially developed and most
developed countries in the West owe the economic prosperity to the
historical circumstances of their hegemony, or to the colonial past, that is,
to powerful and privileged institutions, such as banking capital, etc., rather
than to the democratic form of the state order, how as a rule, they
legitimize. For, at the global level, the word ,"democracy” has acquired
today such a magical power in the social sciences as it had in the Middle
Ages, say, the word ,,alchemy”, in the science of nature, although Plato and
Aristotle criticized this form of government, while considering ,the
republic” as a better form than it. If, then, the Pericles’ ruling in Athens (461
— 429) is designated as the ,golden age” of Greek democracy, it would
certainly be useful to gain some insight into it.

At that time, say, Athens had about two hundred and fifty thousand
inhabitants, of which about one hundred thousand were slaves, and when
only ,free citizens” had the right to vote, and not women, slaves and
foreigners. They could come, themselves, without intermediaries, to the
square (agora), where one deliberated and decided on behalf of the state
(polis), as everyone had the right to be chosen as a judge, or as one of the
five hundred of pawns in court. But the majority of free citizens were poor
peasants and craftsmen, uninterested in participation in power, so that it is
estimated that only several hundred citizens of Athens citizens used these
,democratic” rights. We have so that the essence of Athens democracy is
that it was direct, and what is not the case with today’s forms of political
organization.

However, Thucydides (460 — 400) will say about Pericles that Athens
was a democratic country only by name, while Pericles ruled it. Or Plutarch
(46 — 120) will reproach to Pericles a populism, because he paid officials, or
he gave land to peasants, organizing free celebrations, etc., what certainly
made him even fourteen times to be chosen for the strategic of Athens. Let
us add that, by achieving hegemony over the countries of central Greece —
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within the so-called. Delian League — Athens did not convey (democratic)
form of government to these countries.

Or, though democratic one, the authority in this country of Greece
brutally had dealt with a freely expressed opinion of one of its citizens,
Socrates, although its basic vocation should be precisely to protect freedom
of speech. And so long as what Socrates spoke of was about virtue, of
righteousness, of truth, and so on. Moreover, the indictment against him
was false, while the real reason for this was that the philosopher did not
want to take part in the persecution of an innocent man once before. Just as,
although numerous, jury at the trial brought an unfair verdict, by mostly of
five hundred voices — although after that, as a sign of grief, the Athenians
closed all the schools in the city.

How, then, with such objections to that rule, could it get the epithet of
»golden age”, which undoubtedly belongs to it? For — let's mention only
that — in the time of Pericles was raised the Parthenon on the Acropolis,
dedicated to the goddess Athena, or, at that time lived the philosopher
Socrates, the sculptor Phidias, the poets Euripides, Sophocles, and others.

No doubt, this is primarily due to the personality of this ruler, and
less to a democratic form of political power, or to other of historical
circumstances. Because Pericles personality, as a strategist, was capable and
skilled in waging wars, as well as, as a ruler, he was sufficiently
enlightened to attribute such an importance to creativity in art and science,
by creating, above all, conditions for their development. And let us
remember that both Plato and Aristotle imagined on the head of the state,
just the most educated people in the country, the sages, the philosophers.

About the democratic form of power

And what can we say about the ,mediatorial” forms of democratic
government, which are, more or less, everywhere in the world? Do
countries, peoples, and individuals, are able at all to articulate, both at the
lowest and the highest levels of power, the essential interests of their being
and to rethink the optimal conditions for their realization? And then, how
they should ,transfer” all of them to the elected representatives in the
authorities, where decisions are made, on the way to their realization in
practice. It is easy to see that for many reasons, both times, this is a true
impossibility, though to the sentence ,rule of the people”, as an ideal,
cannot be objected in a humanitarian sense of the word. But not only that.
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From the perspective of the real functioning of such a government, today in
the world, within political parties and social organizations, we are able to
testify reliably, whether, and to what extent, attitudes and opinions of
individuals, or of their , representatives” succeed to break through to their
realization. We can immediately say that at all levels of the political
authority, the so-called ,ruling majority” adopts, as a rule, only proposals
derived from its own ranks. Where these proposals themselves come in the
same way from their leaders, which the passive majority unreservedly
adopts afterwards. It comes to all ,points” of , democratic” decision-
making, for the simple reason that the ,negation” of the will of the party
president, the director of the institution, the leader of the group, etc., could
be expensively and the most expensively be ,reflected”, in an existential
sense, for anyone who dares to take such a step.

We have mentioned a few bad aspects of the democratic forms of
government, which though followed by a ramified legal regulation — that,
otherwise, was brought by Roman law (res publica) — fail seriously to
oppose the forces of subordination of peoples and states at the global level,
which was inaugurated by the so-called ,'new world order”, which now is
realizing. And the power is so great that, using political, financial and other
mechanisms, or achievements in science, they succeed to make the
corporations of states of the world, under the forcible administration of
supranational institutions such as NATO, the MMF, the World Bank,
WHO, etc.

The new world order tends to abolish the right of peoples and
governments of the world to freely choose political, economic, social
organizations in their own country, and which are this time, as a rule, only
the same ones: capitalism (society), democracy (politics), technology
(economy), world view (science), etc. It would be, in fact, an absolutist and
totalitarian government, whose actors would not be the governments of
sovereign countries, but the alienated ,centers of power”, ,the shadow
rulers,” etc., and where ,a single man, according to Tocqueville, does not
represent anything”. The sophisticated informatics technology in the form
of different ,smart” devices, chips, etc., would allow them a total control of
all individuals on the planet, at any time and in each action. Moreover, they
would have the power to influence the opinions of individuals as well as
»significantly to contribute” to the depopulation of the world’s population,
by the genetically modified food forms, as (only) available sorts, by the
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production of medicines and vaccines, and what otherwise is a part of their
vision about a ,,sustainable development”.

Such societies are now referred to as ,’post-democratic”’, or ,’post-
industrial”, in order to be described more closely through terms: post
humanism, corporatism, neo-liberalism, and so on. It would be a truly
apocalyptic vision of the world, at least in that it completely , circumvents”
the essence of a man, which has served to philosophers, for millennia, as a
starting point to build the science of it, for a human life in the community
to which he belongs. And it is that he is ,, without residue” attached, first of
all, to the ground, to the language and tradition of the people to whom he
belongs, thus maintaining his specificity and preserving his identity. And if
the global repression forces are going to destroy the original values of the
people and nations they belong to, while at the same time the ,,democratic”
organized organs fail to win for their favorable position, it remains to
multiplied subjects in the community, to informal groups, to individual
institutions, etc., to try to organize themselves and to turn around the
further evolution of the society in the direction they would rethink
themselves.

Irreversible dynamic systems and social sciences

Here we have in mind a possible parallel in the consideration of
social communities with dynamic systems in natural sciences, which are
numerous, and which have been properly studied especially in the so-
called ,,chaos theory”, just having in mind a result of Ilya Prigogine related
to them. Namely, he has demonstrated that in some points of bifurcation,
unstable dynamic systems — contrary to the second law of thermodynamics
- can spontaneously self-organize and achieve an even more complex
structure, than otherwise, with more axes of symmetry etc., and with
different legitimacy. Although every living system: plant, animal, human
community, etc., is different from the physical or chemical structure,
primarily by its level of complexity, which is higher, all they belong yet to
the same type of unstable systems, dynamic in character. Then it would
give hope to both man and society to whom he belongs to follow the path
of development, which would derive from the original values of both man
and society towards the goals they would bring on their own.

But can the evolution of society be subsumed under the theory of
dynamic irreversible systems studied by chaos theory?
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Otherwise, this theory studies complex systems in which minor
changes in initial states do not lead equally to minor changes in the further
states, but to unexpected and fundamentally different ones. The examples
of such systems are the evolution of plant and animal species, population
growth, disease epidemics, atmosphere, etc. a certain acquisition of
researches of complex systems, dynamic and unstable, is that both disorder
and order can occur at the same time, that is, the increase of the entropy of
that system does not necessarily lead to the increase of the disorder in it. In
physics, for example, it is found that on a billion photons in a disordered
system, there is at least one particle able to bring the system and the whole
into order, etc.

Otherwise, these slight changes in the behavior of unstable dynamic
systems are its points of ,bifurcation”, when open possibilities of
,fluctuation” of the system occur, as certain new, wholly different states
from the previous ones, which can generate the order. The experiments
with molecules in solutions, say, show that, in the state of equilibrium,
molecules ,see” only their neighbors and ,, communicate” only with them,
while in an unstable state, they , perceive” rather the entire system, as a
whole. Therefore, unstable states are ,,more reliable” for unique events and
fluctuations, as they exhibit more sensitivity to the outside world, what
provides the opportunity for the emergence of possibly more perfect forms
of organization. In the chaos theory they are represented by so called
,'strange attractors”.

It is easy to recognize the most diverse types of ,bifurcation” and
Jfluctuation” in each of the sciences — natural as well as social — during
history. For example, when a Dutch scholar — perhaps by chance - found a
field-glass, it served Galileo Galilei to construct a telescope, and then to
discover the mountains on the Moon, the freckles of the Sun, Venus phases,
Jupiter’s satellites, and so on, and what basically would upset the former
geocentric image of the universe, which had been the case so far. This slight
change in the initial conditions has been here , glass-magnifying glass”, and
the essential change in the results — ,the reversed scientific picture of the
world”. Or, by its character, such is the discovery of America, since
Christopher Columbus sailed from Portugal to discover a maritime route
for India. And, in general, it would be more or less the case with each of
scientific results, or natural discoveries, of a new energy, new technology,
way of control, and so on. In social life, such points of bifurcations are:
causes of wars, changes of regime, social unrests, and so on. When, for
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example, the school pupil, Gavrilo Princip, killed the Austro-Hungarian
Crown Prince Franz Ferdinand, in 1914, this served as an occasion for
Austria to declare the war against Serbia, which, after its end, will change
the geopolitical map of Europe. Namely, neither Austro-Hungarian, nor
German, nor Ottoman, nor Russian empire will exist on it, and some new
countries will also be established. In general, a flying glimpse of states and
peoples throughout history shows that their origin and development are
not predetermined, but uncertain, variable, unpredictable, what is visible
already on the basis of their borders, that are again different, or of the
degree of economic, cultural etc. development, which are also essentially
always different.

This gives us the right, in the context of revolutionary changes which
entered the informatics technologies, in all areas of human activity today —
from everyday life to the most sophisticated management and control
procedures — to rethink effective organizational forms, by character social
ones, which would have to win through for sufficiently independent living
conditions of members of the community in their national framework. And
as Thomas Hobbes expressed his conviction that, like physics, social
sciences too, would be of a great use to human beings, only if they properly
would initially define the subject of their interest, expressing it in a clear
and distinct way, we can now say the same in the case of already said
organizational forms also. And since it is about the three entities here: the
man, nation and the world, we would need the definitions , for us” of each
of them. In order to clearly define a political framework of the community’s
perseverance on the world stage, in the era of ,globalization” and
guidelines for its overall development: social, economic, cultural etc., and,
finally, do it with all the means that would lead us to the realization of
these goals. And as in all these entities, it is about complex and very
complex terms, here we can only indicate certain outlines of them, while
satisfactory contents would appear in the result of a collective effort.

Some sketches for a possible (durable) social organization

First of all, when it comes to man, we find that between the collective
values of a community offered by tradition and searching for the
endlessness of materiality, which is the hallmark of the era in which we
live, the organized community should turn to this first, and — on average —
to provide to its members conditions to achieve only the optimal amount of
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material goods needed for life. Knowledge from history — but true, and not
counterfeit one — of its people, respect for tradition, and others, will help
individuals to establish their identity and build awareness of their social
being, at the very beginning of their engagement on a wider (global) social
scene. The community should be a preoccupied by it primarily in the field
of education, when it comes to writing, language, culture, etc., so that its
members would respect them as permanent values on their existential path.

When it is about the nation, the state would have, as a reliable
existential basis, the economic power it has, in its actual or potential state,
and that could have made it independent of a possible debt or other kind of
dependence, able to lead it to the edge of the ruin. Believing that the forms
of business of multinational companies in a foreign country could lead to a
social well-being, in the long run, is an illusion, because in the essence of
their activities is a (classical) exploitation of another’s work and the pursuit
of profit, which knows no limits. It can be easily concluded that human and
natural resources in one country are capable of enabling the most recent
methods of production and organization for its independent development,
and that an essential dependence of the country of foreign capital should be
left out. And since many countries in the world are already largely on the
line of ,bondage,” each of them should have to fight first for its further
independence from the powerful forces of enslavement in the long run,
which are coming from outside.

Finally, regarding the place of a country in the world community of
countries and peoples, and from the perspective of the absence of reliable
mechanisms for its physical protection at the global level, it remains to
realize those political alliances, which, in the historical perspective, would
preserve its first biological integrity. We also add that views such as:
,population growth is necessary, at least to the level of free reproduction of
the population”, could not have an alternative etc. As in all points the same
political rights should belong to members of the Diaspora, as well as to
those in the country, etc.

When, in the terms of Thomas Hobbes, the task of philosophy, would
be defined in the same way, namely, to be the science of ,nature and the
properties of a body”, and of which there are three forms: natural and non-
animated (physics), natural and animated (science of man) and artificial
(science of society), it should, each time, equally achieve reliable results and
also to use to human beings in each case. And this time it is about the state
community of people as a real , object” and trying to make it properly to be
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defined would be, first of all, a matter of human initiative, and then of a
certain organizational effort to achieve it. For even if it would be a very
complex entity, so that as such it sometimes becomes almost an ideal
essence, it would be necessary to do so, bearing in mind, say, what Kant
writes about Plato’s state: , Instead of laughing it, under the false pretext, it
is not achievable, it would have been necessary to persevere in dedication
to this idea, and not reject it as useless.” The phenomenon of the social
community is no doubt complex one, especially from the aspect of
continuous changing it is exposed to, but the same level of complexity is
shown by the phenomena as the evolution of cosmos and the evolution of
plant and animal species, the functioning of the brain and immune system,
that is, the market of actions or the development of language, up to
atmospheric changes and behavior of people in panic, etc. John von
Neumann said that the twenty-first century would be a century of complex
systems in sciences, and all the odds are that it is indeed the case, because
complex and irreversible (dynamic) systems today are studying by a series
of sciences, such as: chaos theory, information theory, theory of
catastrophe, fractal theory, graph theory, model theory, artificial
intelligence, etc.,, what would be certainly contributed by the unexpected
power of hardware and software in today’s informatics, both in terms of
the volume of data collected and in the speed of their processing, or the
ease of verifying results in practice.

The chaos theory, we have said, studies those dynamic and
irreversible systems in which small changes in initial states lead to
substantial changes in the (expected) results, what expresses only the
principled unpredictability of future states of such systems. When it is
matter of the social reality, as an object of this theory, it would mean that
only a slight change in some of the observed states — that is, of the given
reality — can made to, later on, realize the state-reality, which, by certain
parameters, would be good for us. Such a ,minimal” change in every
society could occur, first of all, in an organizational sense, so far as it
encompass all the territorial units inhabited by certain populations of
people, and then in the informational sense, if these were duly delivered
right and reliable information. It is about a coherent system of information
which would concern the being of a nation, historically viewed, and in the
perspective of its survival and sustainable development on the world stage.
It would be the way to a legally fight against the most diverse traps that the
centers of globalist power put up before it, and which governments of
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many countries fail to ,bypass”, although the globalization and the new
world order do not cease to be criticized anew, especially in the intellectual
circles of the world.

In this way, in the fact of the existence of a scientifically validated
theory, the chaos theory, and its possible application to a social reality, we
find confirmation for a possible qualitative change in relations in every
society, in the form of a different self-organization of it, and which would
more favor the original and the long-term interests of his being. By way of
example of the DNA itself, which has the power to build a more complex
structure, just possessing a very large amount of necessary information.
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AU-DELA DE RAWLS, MEME S’IL SOIT POINT DE DEPART:
RELIGION ET RAISON PUBLIQUE EN DEMOCRATIE

Ana BAZAC!

Abstract: The paper has three parts and a conclusion. The first part
emphasises significant aspects of John Rawls’ theory about the religious
pluralism in the liberal state. In the second part, some concrete relationships
between the State and the Church are sowed, and concretely which are the
opinions about the problem of icons in schools, as they were expressed by the
participants to Romanian sites, and especially of a liberal site. In the third
part, the results of a poll among students concerning the compulsory
character of religion in the public schools are presented. The study lays out a
critical conclusion about the liberal theory of minimal standards of
democracy and religious tolerance.

Keywords: Rawls, religion, public reason, Romania, liberal tolerance.

I. Religion et raison publique selon Rawls

En 1999, The Law of Peoples with the Idea of Public Reason Revisited a été
publié¢ a Harvard University Press. Précisément dans cette édition, dans la
deuxieme partie du volume ont apparu les spécifications sur la relation
entre les doctrines englobantes? comme celles religieuses et, de ’autre coté,
la conception politique raisonnable® qui soutient un régime démocratique

! Polytechnic University of Bucharest, Romania.
2 John Rawls, Paix et démocratie. Le droit des peuples et la raison publique (1999),
traduction de Bertrand Guillarme, Paris, La découverte, 2006, p. 127. Comme
article, le sujet du livre est apparu en 1993. En 1999, au probleme des relations
internationales I'auteur a ajouté I'essai « The Idea of Public Reason Revisited », de
1997.
3 L’idée de raisonnement, différente de rationnement, a en vue l'adéquation des
options et des valeurs individuelles et collectives aux exigences du pluralisme et de
la tolérance propres a la démocratie représentative libérale. Mais, quel que soit le sens
délimité, I'idée proprement dite renvoie aussi a la suggestion de tempérer les élans
politiques vers des directions qui, pense t-on dans ce cadre, peuvent fructifier en
maniére différente les tendances contestataires.

La différence entre raisonnable et raison a été soutenue par Rawls « pour
maintenir: (i) les articulations kantiennes de la raison théorique et celle pratique et
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constitutionnel raisonnable. Ces spécifications ont été considérées
nécessaires par Rawls, méme apres avoir accordé a ce probleme un espace
généreux dans A Theory of Justice (1971) et Political Liberalism (1993).

Dans son cadre de théorie politique normative de type analytique,
ayant ainsi comme point de départ sa théorie idéale! du contrat social,
Rawls a voulu discuter et montrer que les solutions second-best policy aux
problemes du monde réel s’accorde avec la théorie idéale. Le probleme
principal pour Rawls a été de résoudre une situation contradictoire, telle
que celle-ci apparait dans la relation ci-dessus. Se confronter avec les
contradictions est le signe d’une théorie confidente en soi-méme, ainsi que,
certainement, ne pas détourner les contradictions signifie avoir surpassé le
dogmatisme, au moins au niveau du langage formel.

Tout d’abord, remémorons les termes utilisés par Rawls dans la
discussion sur la relation mentionnée.

Selon la conception du libéralisme politique, la religion est considérée
seulement du point de vue de la possibilité de co-habitation de ses doctrines
englobantes, dans le cadre du pluralisme raisonnable, avec la conception de la
personne comme citoyen d'une démocratie constitutionnelle fondée sur le droit
légitime. Si cette co-habitation est possible, alors, et méme si la religion
implique des doctrines englobantes, celles-ci sont raisonnables
(contrairement aux doctrines englobantes non raisonnables, religieuses ou
séculaires). (Donc Rawls ne parle pas de la religion en soi, de la relevance
de la religion, de méme que la méthode de restreindre les criteres
d’approche a comme précurseur, a propos de la religion mais concernant
autres aspects, Kant.) « Je propose qu’'en matiere de raison politique, les
doctrines englobantes sur la vérité ou la rectitude morale soient remplacées
par une idée du politiquement raisonnable qui s’adresse aux citoyens en tant
que tels. »?

La raison publique est une idée essentielle pour la démocratie. Du point
de vue libéral, elle comprend les valeurs morales et politiques essentielles

(ii) les articulations kantiennes de l'autonomie et la hétéronomie, prises, pour
I'action humaine, en termes non-utilitaristes et non-théléologiques ».

' Voir aussi Ana Bazac, « Kant et Rawls. Remarques sur 1'évolution des théories
idéales concernant les relations internationales », Revue béninoise de philosophie et de
sciences humaines, novembre 2015, pp. 19-36.

? John Rawls, Paix et démocratie. Le droit des peuples et la raison publique (1999), Paris,
La Découverte, 2006, traduction de Bertrand Guillarme, p. 160 (c’est moi qui
souligne, AB).
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en démocratie : i) le consensus raisonnable, donc qui ne détruit pas, mais
qui renforce la démocratie, ii) le pluralisme raisonnable' — pour cela la
raison publique «ne combat ni ne critique aucune doctrine englobante,
qu’elle soit ou non religieuse, sauf dans la mesure ou celle-ci est
incompatible avec les traits essentiels de la raison publique et de I'ordre
démocratique »? —, iii) le critere de la réciprocité et iiii) la démocratie
constitutionnelle, la citoyenneté démocratique. Donc, « I'ardeur a réaliser la
vérité complete en politique est incompatible avec une idée de raison
politique... »3

L’idée de raison publique comporte cinq aspects : 1) les problemes
politiques fondamentaux dont elle s’applique, 2) les personnes qu’elle
envisage (les responsables gouvernementaux et les candidats a une
fonction publique), 3) le contenu donné par des conceptions politiques
raisonnables concernant la justice, 4) I'application de ces conceptions aux
normes coercitives qui doivent étre discutées et appliquées de la maniere
du droit l1égitime d’un peuple raisonnable, 5) le controle par les citoyens du
degré de la satisfaction du critere de la réciprocité a travers les principes
issus de leur conception sur la justice.

La raison est publique en trois formes : ayant la nature et le contenu
publiques (étant exprimés par le jugement publique), comme raison des
citoyens libres et égaux, et ayant comme objet le bien publique.

Et pourtant « 1'idée de raison publique ne s’applique pas a toutes les
discutions politiques de questions fondamentales, mais seulement a celles
qui prennent place au sein de ce que jappelle le forum politique
publique »* ainsi aux discours des juges, des responsables
gouvernementaux, des candidats a une fonction publique. Cette

1 «L’exigence essentielle est qu'une doctrine raisonnable accepte un régime
démocratique constitutionnel et son idée complémentaire de droit légitime. »,
ibidem.

2 Ibidem.

3 Ibidem.

4 John Rawls, Paix et démocratie, p. 161. C’est le point de vue réaliste, qui oppose la
réalité de la démocratie — comme processus qui implique I’action positive fondée
sur le fait que le régime exclue les oppositions majeures — a I'idéal de la démocratie,
qui implique un jugement binaire. Voir aussi Thalia Magioglou, Social
Representations of Democracy: Ideal versus Reality,
http://www.lse.ac.uk/europeanlinstitute/research/hellenicObservatory/pdf/1st Sym
posium/Magioglou.pdf (14 septembre 2016).



http://www.lse.ac.uk/europeanInstitute/research/hellenicObservatory/pdf/1st_Symposium/Magioglou.pdf%20(14
http://www.lse.ac.uk/europeanInstitute/research/hellenicObservatory/pdf/1st_Symposium/Magioglou.pdf%20(14

Analele Universititii din Craiova. Seria Filosofie 42 (2/2018) | 153

spécification de Rawls nous permet d’observer le caractere fort représentatif
du modele de la démocratie envisagé par Rawls. Comment le justifie-t-il ?
Par le fait que les citoyens votent les représentants, et pas les lois (sauf les
lois spécifiquement locales, mais qui en effet n’annulent pas ce caractere
indirecte des décisions). Mais le caractere représentatif est doublé en amont
par la demande implicite — proposée par la théorie politique libérale idéale
— que les citoyens se congoivent idéalement comme s’ils seraient des
législateurs! et qu’ils se demandent quelles lois auraient été raisonnable de
choisir.? « Lorsqu’elle est solide et répandue, la disposition des citoyens a se
concevoir comme des législateurs idéaux et a se défaire des responsables
gouvernementaux et des candidats a un poste publique qui ne respectent

1 John Rawls, Paix et démocratie, p. 163.

2 Probablement que cet aspect permet de changer les représentants mémes, parce
qu’ils ont créés des lois considérées comme non démocratiques. Il permet méme de
déferrer ceux-ci a la justice. (Mais, contrairement a ceux qui croient que les proces
concernant la corruption seraient la seule preuve irréfutable de 'efficacité de la
démocratie représentative pour la résolution des problemes du monde, voir aussi
le procédé en justice de ceux coupables du déclenchement de la guerre en Irak —
Vicky Short, Spanish judge calls for architects of Iraq invasion to be tried for war crimes,
27 March 2007, http://www.wsws.org/en/articles/2007/03/garz-m27.html — mais
sans conséquences, ou le Tribunal Pénal International pour l’ex-Yougoslavie,

instrument politique unilatéral — Robert Charvin, Le Tribunal Pénal International
pour l'ex-Yougoslavie: essai de bilan, 02 mai 2016, http://www.investigaction.net/le-
tribunal-penal-international-pour-lex-yougoslavie-essai-de-bilan/ — et terminé avec

«l'erreur » reconnue vingt ans apres — Andy Wilcoxson, The Exoneration of
Milosevic : The YCTY’s Surprise Ruling, August 1, 2016,
http://www.counterpunch.org/2016/08/01/the-exoneration-of-milosevic-the-ictys-
surprise-ruling/ -, ou Inder Comar, Federal Court Gives “Early Christmas Present” to
War Criminals Bush, Cheney, Rumsfeld and Others, Immunizing Them From Civil
Inquiry Regarding Iraq War, December 22, 2014,

http://www.globalresearch.ca/federal-court-gives-early-christmas-present-to-war-

criminals-bush-cheney-rumsfeld-and-others-immunizing-them-from-civil-inquiry-
regarding-irag-war/5421218 —.) Le probleme est si tous ces proces soient finalisés
et, surtout, si les conséquences tragiques des actions des représentants ne peuvent

pas étre évités/ n'auraient pas pu étre évités. De sorte que la discussion concerne le
cadre constitutionnel de la démocratie — si et pour quoi le mandat des
représentants n’est-il pas impératif etc. — et aussi le cadre social extérieur au
processus de leadership formel.


http://www.wsws.org/en/articles/2007/03/garz-m27.html
http://www.investigaction.net/le-tribunal-penal-international-pour-lex-yougoslavie-essai-de-bilan/
http://www.investigaction.net/le-tribunal-penal-international-pour-lex-yougoslavie-essai-de-bilan/
http://www.counterpunch.org/2016/08/01/the-exoneration-of-milosevic-the-ictys-surprise-ruling/
http://www.counterpunch.org/2016/08/01/the-exoneration-of-milosevic-the-ictys-surprise-ruling/
http://www.globalresearch.ca/federal-court-gives-early-christmas-present-to-war-criminals-bush-cheney-rumsfeld-and-others-immunizing-them-from-civil-inquiry-regarding-iraq-war/5421218
http://www.globalresearch.ca/federal-court-gives-early-christmas-present-to-war-criminals-bush-cheney-rumsfeld-and-others-immunizing-them-from-civil-inquiry-regarding-iraq-war/5421218
http://www.globalresearch.ca/federal-court-gives-early-christmas-present-to-war-criminals-bush-cheney-rumsfeld-and-others-immunizing-them-from-civil-inquiry-regarding-iraq-war/5421218
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pas la raison publique représente une partie du fondement politique et
social de la démocratie, essentielle pour sa force durable et sa vigueur. »!

La théorie de Rawls est, comme le dit lui-méme, une « conception
normative idéale d'un gouvernement démocratique. »?* Certainement Rawls
n’envoie pas, quand il parle de théorie idéale, a la description d"une utopie
- ou aux standards morales désirables — mais, au contraire, a la proposition
d’une série des valeurs minimales de la démocratie : a) I’observation des droits
civiles et politiques (les droits de 1’homme), par conséquent, b) méme le
rejet du principe de la majorité au nom de l'observation des droits de la
personne et des collectivités minoritaires de proposer le débat des regles et
clichés vieux et 1'adoption, parmi des regles nouvelles, de leurs droits.
Rawls a en vue la justice — I'accomplissement des droits de 'homme au
contexte du pluralisme et de la tolérance — réalisée par les institutions
représentatives mentionnées ci-dessus. Il ne s’agit pas de la justice prise en
considération par l'un et l'autre, mais, en s’appuyant sur cette base
individuelle, de la justice formalisée en principes et regles de conduite de la
société démocratique libérale, devenue ainsi la condition et la conséquence
de la démocratie.

Cette représentation institutionnaliste permet, dans l'opinion de
Rawls, de surpasser la contradiction impliquée par le libéralisme : le fait que
I'idée libérale va des droits individuels et propose une réglementation a
caractere universel. En méme temps, le registre minimaliste de la théorie du
Rawls souligne le caractere spécifique de cette théorie par rapport a la théorie
morale de Kant, que Rawls a considéré comme model. Parce que si tous les deux
avaient élevé des théories formelles — en s’appuyant sur une série de
valeurs, ils avaient développé des relations cohérentes afin de les accomplir
— et avaient insisté sur la nécessité de (ré)former les institutions comme
garantie de 1'observation des droits de 'homme, Kant a été maximaliste, et
Rawls a été completement en contradiction avec ce niveau des standards morales et
politiques.

Certainement, la théorie idéale a aussi une fonction épistémologique
— d’observer certains traits du phénomene en vue — autant qu'une fonction
provocatrice de culture/ de valeurs dans le domaine respectif. Autrement
dit, la théorie idéale représente une promotion des idéal-types (des
réglementations ou des rapports) qui peuvent étre méme a l'auteur de la

1 John Rawls, Paix et démocratie, p. 164.
2 Jbidem, p. 159.
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théorie, ou deviennent ensuite, pas seulement des criteres d’analyse
théorique, mais aussi des criteres de jugement pratique et des auto- images
dans le champ culturel d'un certain moment historique.! Elles peuvent

111 s’agit de la théorie de la démocratie représentative libérale comme théorie du
cadre de gouvernement de la société moderne par sa classe qui posséde le pouvoir (de
domination), peu importe les groupes ou parties de cette classe et leur compétition
interne. Mais si cette théorie a été fondée pendant la lutte de la bourgeoisie contre
les relations féodales et la maniére féodale de gouvernement politique, si elle a
impliqué la résolution du consensus entre les différents groupes de la méme classe
possédante, donc la seule formée de « citoyens », si, plus tard, simultanément avec
I'apparition d'une nouvelle classe politique, mais antagonique (la classe des
travailleurs dominés), la théorie a cherché de légaliser la préservation des relations
de pouvoir a travers les mémes moyens, il est significatif que la théorie normative
n'a pas encore inclus les problemes concernant la participation de plus en plus
défectueuse de la majorité des citoyens au jeu publique. (Mais, Mattei Dogan, « Déficit
de confiance dans les démocraties avancées. Une analyse comparative », dans
Revue Internationale de Politique Comparée, vol. 6, no. 2, 1992, a montré que la
diminution de la confiance dans les institutions et la baisse de la popularité des
personnes au gouvernement ne conduisent pas a la mise hors du cadre légal des
régimes démocratiques proprement dites.)

Le type idéal théorétique est devenu pendant plus d'un siécle de pratique de la
démocratie représentative pas seulement un critere de jugement, mai il a été aussi
fortement internalisé par les consciences. Il est devenu, ainsi, un cliché, a la fois
trivial et présent dans les écrits savants de type libéral et conservateur.

Voir aussi Karl R. Popper, “What does the West believe in?” (1958), dans Karl R.
Popper, In Search of a Better World, Lectures and Essays from Thirty Years,
Translated by Laura J. Bennett, (1984), London and New York, Routledge, 1995, qui
a considéré que la défense des institutions de la démocratie libérale — des élections,
du pluripartisme, des libertés civiques... — serait suffisante pour minimiser les
souffrances (cette défense serait la condition de l'ingénierie sociale graduelle). Mais
considérer que ces institutions pourraient amener cette situation sans les lier aux
rapports de pouvoir — donc sans parler des intéréts et de la logique interne de la
structure de la domination, par conséquent, considérer les choses en maniére
abstraite et mécanique, comme une accroissement quantitatif du bien amené par la
démocratie — et affirmer que le probleme n’est pas celui posé encore par Platon et
Aristote, de discuter qui doit diriger, mais seulement comment doit-on diriger
(démocratiquement ou non), signifie se faire coupable du méme dogmatisme
incriminé par lui a 'historicisme et du méme humanisme démagogique comme
celui qui a représenté le fondement pour la dépréciation de la démocratie par de
nombreux européens pendant I’entre deux guerres mondiales.
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devenir paradigmes, ou des éléments des paradigmes, qui, dans le domaine
social, ont un clair caractere idéologique, qu’il soit assumé ou non.!

Dans la théorie libérale, « la liberté » du slogan de 1789 est réduite au droit de
vote, exercé pourtant par un nombre de plus en plus grande de sceptiques et de
non électeurs (ne choisir pas signifie toujours choisir, disait Sartre).

En ce sens, les pratiques politiques corrompues et autoritaires réduisent la liberté
de la personne et 1’égalité des opportunités, mais la théorie répond faiblement a ces
faits.

1 Retenons ici quelques aspects occasionnés par 1'étude de John Gray, Two Faces of
Liberalism, London, Polity, 2000, écrit au méme esprit de I"école anglo-saxonne de
philosophie politique.

L’auteur considere que le libéralisme, ou bien comme structure de consensus
rationnel pour l’accomplissement d’une maniére de vivre optime, ou comme
recherche des conditions pour la co-habitation des différentes manieres de vivre
(pour l'accomplissement d'un modus vivendi — tolérance libérale: Hobbes, Berlin,
Gray), soit anachronique et, par conséquent, ne soit plus actuel: a cause de la
pluralité des manieres de vivre et de la multitude des problémes sans solution.
Mais les solutions ne sont pas donnés par l'ingénierie sociale utopique — Popper
avait déja critiqué cette ingénierie — mais par l'ingénierie graduelle. Qui ne se montre
pas trés conséquente et efficace, n'est-ce pas? (Gray nous aide a voir la
contradiction entre la doctrine du libéralisme politique utopique, méme si fondé
sur des valeurs minimales, et les moyens préconisés justement par cette doctrine et
qui n’amenent pas au salut de son utopisme). Par conséquent, tous les libéraux qui
ont envisagé un régime idéal — Hayek, Nozick, Rawls — ont été critiqués de droite
(voir Oakeshott, par exemple).

AB, la critique du model libéral minimaliste refléte la crise des présupposées libérales
mémes. Donc, on met face a face le libéralisme qui opere avec des concepts moraux
et I'idée de consensus rationnel, et, de 'autre coté, le libéralisme qui consiste en
délibération ouverte au compromis fondé sur le pluralisme axiologique et a la
recherche d'un modus vivendi (cap. 4) (AB, ce qui exclue le consensus rationnel: voir
seulement la cohabitation des bidonvilles aupres des palais). ,,Le but des droits de
I’homme n’est pas la promotion d’un seul régime...mais d’assurer un modus vivendi
entre les régimes qui seront toujours différentes” (parce que, p. 123, ,il y a des
types de légitimité différentes”).

Toujours Gray dit, de maniére significative pour la crise du libéralisme (p. 124):
,Une démocratie libérale qui fait appel a la torture des combattants dans une
guerre de survivance contre un régime qui pratique le génocide commettrait une
injustice majeure. Et pourtant, cette injustice pourrait étre juste en ses actes.
Maintes fois, ’action correcte implique le mal.”
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Dans sa théorie idéale, Rawls a essayé, parmi d’autres, de montrer
I'adéquation entre les normes libérales et les problemes concrets du
pluralisme religieux. Comment peuvent les doctrines englobantes co-
habiter — Rawls en parlant seulement de doctrines religieuses — avec les
principes d'un régime constitutionnel et comment peut-on y souscrire
quand elles risquent de «ne pas prospérer dans ce régime, voir d'y
décliner ?»!

Pour clarifier ce probleme, Rawls a donné deux exemples. Le premier
est celui de la relation entre les protestants et les catholiques pendant les
siecles XVI et XVII, quand le principe de la tolérance n’était pas observé
que seulement comme un modus vivendi. C'est-a-dire, les parties ont suivi
un contrat/une constitution congu/e exclusivement pour maintenir la paix
civile : pour que les problemes politiques soit débattus « en termes d’idées
et de valeurs politiques de fagon a ne pas déclencher de conflit religieux...le
role de la raison publique n’est ici que d’apaiser les oppositions et
d’encourager la stabilité sociale. » Mais cette situation n’est pas encore une
stabilité « garantie par un adhésion solide aux valeurs et aux idéaux
politiques (moraux) d'une société démocratique. »?

Le deuxieme exemple donné par Rawls est celui d'une société
démocratique dont les citoyens acceptent comme principes politiques
(moraux) les clauses constitutionnelles qui leur garantissent les libertés
religieuses, politiques et civiles, mais dans laquelle cette adhésion aux
principes est limitée a ce que les citoyens soient préts a faire résistance ou a
refuser l'observation des lois qui diminuent l'influence des doctrines religieuses
des uns ou des autres, méme si ces doctrines se trouvent completement en
stireté et touts les droits sont completement garantis par les lois. Dans cette
société, la démocratie est acceptée conditionnellement, et pas comme
adhésion solide aux valeurs de la démocratie.

Méme s’il oppose au libéralisme utopique (Kant, Rawls) basé sur le consensus
rationnel concernant quelques valeurs (promus par les communautaristes qu’il
critique séverement, p. 138), le libéralisme des institutions qui permettent la
négociation des conflits entre des valeurs incommensurables « également justes »
(pluralisme axiologique), Gray fonde leur légitimité toujours sur des hypotheses
idéales. Le libéralisme institutionnel est tout autant en crise que le libéralisme utopique
des valeurs communes, méme si minimales.

1 John Rawls, Paix et démocratie, p. 179.
2 John Rawls, Paix et démocratie, p. 179.
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Ces deux exemples, d"une société divisée par groupes qui sont préts a
opposer résistance au droit démocratique légitime au nom de l'intérét
d’imposer la hégémonie d'une religion (d"un groupe) — le premier exemple
— ou pour garder un certain degré d’influence d'une religion — le deuxieme
exemple — sont bien choisis. Dans la conception de la raison publique
(démocratique), il n’est pas suffisant que ce droit ne met pas en danger « la
doctrine religieuse ou non religieuse », mais il faut que les citoyens
abandonnent définitivement et lidée qu’ils pourraient changer la
constitution afin d’arriver a la hégémonie d’une religion et I'idée que les
obligations des citoyens seraient ajustables afin de préserver l'influence
d’une religion. « Conserver de tels espoirs et de tels objectives serait
incompatible avec I'idée des libertés de base égales pour tous les citoyens
libres et égaux. »!

Par conséquent, a la question sur le consensus entre les doctrines
englobantes et la démocratie représentative, Rawls a répondu en soulignant
que ces doctrines mémes — religieuses et non religieuses — doivent admettre
dans leur corpus «qu’il n'existe pas d’autre moyen pour garantir
équitablement la liberté de ses adhérents en méme temps que les libertés
égales des autres citoyens raisonnables, libres et égaux. » Autrement dit, ces
doctrines mémes doivent contenir le principe de la liberté de conscience et le
principe de tolérance, « de s’accorder avec une justice égale pour tous les
citoyens dans une société démocratique raisonnable. »2

Deux formes de l'idée de tolérance sont mises en relief par cette
analyse : une forme purement politique et qui s’exprime en termes de
droits et devoirs qui protegent la liberté religieuse, et 'autre, qui s’exprime
a travers son énoncé dans les doctrines mémes. Mais parce que toutes les
doctrines raisonnables doivent comprendre 1'idée de tolérance, il s’en suit
que toutes affirment ensemble qu’il soit possible d’adopter une conception
raisonnable de la justice. Ainsi, ce n'est pas la religion qui serait politisée
par le libéralisme politique, mais celui-ci est seulement le cadre conceptuel
pour l'accomplissement de la doctrine/des doctrines, c’est-a-dire, du
pluralisme religieux.

Comment s’applique cette conception ultérieurement, aux certaines
questions concretes ? Par exemple, concernant le financement publique des
écoles religieuses, Rawls a insisté sur le fait que chacune des doctrines

L Ibidem, p. 180.
2 John Rawls, Paix et démocratie, pp. 180, 181.
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englobantes qui sont pro ou contre devraient se présenter de telle maniere
afin d’expliquer aux autres comment leur propre position aurait renforcé
les valeurs fondamentales de la démocratie.! Ou, concernant le probleme
des prieres dans les écoles, ou le probleme de la séparation de I'Eglise de
I'Etat, Rawls a réitéré que «la raison publique n’est pas une vision
impliquant des institutions ou des politiques spécifiques », mais une
conception de «raisons sur lesquelles les citoyens doivent appuyer leurs
arguments lors ce qu’ils essaient de justifier politiquement aux autres leur
soutien aux lois et aux politiques publiques impliquant les pouvoirs
coercitifs de I'Etat» et que la séparation des deux institutions doit
« pouvoir étre affirmée par tous les citoyens libres et égaux... ».2

Mais ce dernier aspect pose immédiatement une objection : si certains
citoyens ne désirent pas la séparation, cela ne signifie seulement que ce
objectif n’a pas été accompli, mais aussi que I'unité politique entre 1'Etat et
'Eglise est de méme fagon impossible de réaliser, en tenant compte qu’il y
a des citoyens qui soutiennent la séparation des deux institutions.
Probablement que Rawls a cherché de nouveau que la solution choisie soit
moins néfaste pour les citoyens qui ne la soutiennent pas, que la solution choisie
par ceux-ci serait pour les premiers.> En effet, il a expliqué que la séparation
de I'Etat de 'Eglise implique la défense des citoyens, la défense de I'Etat
contre I’Eglise et de I’Eglise contre I'Etat, et cite la conclusion de
Tocqueville sur le fait que la séparation des deux institutions en Amérique
serait une cause du pouvoir démocratique. Rawls a remarqué lui aussi que
la religion serait si puissante dans les Etats Unis justement parce que le

! Ibidem, p. 184.

2 Ibidem, pp. 196, 197.

® John Rawls, Théorie de la justice (1971), Paris, Editions du Seuil, 1987, p-248:«La
notion d’état confessionnel est rejetée. Pour remplacer ce type d’état, des
associations particuliéres peuvent étre mises en place librement selon la volonté de
leurs membres ». Voir aussi Georg Essen, « La religion entre 1’état constitutionnel
moderne et la société civile sécularisée », dans Mircea Flonta, Hans-Claus Keul,
Jorn Riisen (coordonnateurs), Religia si societatea civild (La religion et la société civile),
Pitesti, Editions Paralela 45, 2005, p. 32 : « Le rapport entre 1'Etat constitutionnel
moderne et le religion est fondé sur le principe de la neutralité, tant religieuse
qu’idéologique. Le propre de cette neutralité est la séparation fondamentale entre
I'Etat de I'Eglise, d’une part, et l'assurance de la liberté religieuse et des cultes,
d’autre part. De cette facon, toute équivalence entre I'Etat de la religion est
exclue.... »
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premier amendement de la Constitution protége les religions contre I'Etat
et, en méme temps, empéche qu’aucune ne devienne pas une pouvoir dans
I'Etat au détriment des autres.!

Apres avoir mentionné tout cela, il est juste de retenir que, dans le
cadre du libéralisme politique :> 1. Rawls a été aussi critiqué « de droite »3, 2.
on a relevé I'insuffisance de la théorie de la démocratie représentative?, en
insistant sur son aspect de délibération,® au moins par le développement
d’une « démocratie non constitutionnelle » des associations qui stimulent la
diversité (dans le cas discuté, la diversité religieuse).®

1 John Rawls, Paix et démocratie, p. 198, 197.

2 Méme si le probleme de la religion en tant que tel ne fait pas 1'objet de cet exposé,
rappelons trois études récentes qui mettent également en évidence le probleme
théorique du cadre qu'une conception constitue pour les théories qui argumentent
des questions engendrant les suppositions (les paradigmes) constitutives du cadre
méme : Daniel Dennett, Breaking the Spell: Religion as a Natural Phenomenon, Viking
Adult, 2006; Richard Dawkins, The God Delusion, Houghton Mifflin, 2006 ;
Alexander Saxton, Religion and the Human Prospect, Monthly Review Press, 2006.

3 Jan Shapiro, The State of Democratic Theory, Princeton, New Jersey, Princeton
University Press, 2003. Concernant la question concréte soulevée ici, voir aussi
James Bohman, , Deliberative Toleration”, dans Political Science Quarterly, volume
31, numéro 6, décembre 2003, p. 68: « Le libéralisme politique protége ce que
Rawls appelle la vision inclusive (inclusive view) de la raison publique. Contre la
mise en ceuvre d'un tel libéralisme, la tolérance sans aucune contrainte représente le
seul régime de la démocratie qui peut étre justifié démocratiquement. Les débats
récents sur le caractere publique ou non publique des raisons religieuses
fournissent un bon teste de cas et montre pourquoi les théories libérales
délibératives s’averent intolérantes et ne permettent pas aux obligations
démocratiques d’offrir des justifications a tous les membres de la communauté
délibérative ».

4 Voir Demetrios James Caraley, ,Complications of American Democracy: Elections
Are Not Enough”, dans Political Science Quarterly, volume 120, numéro 3, automne
2005.

5 J. Fishkin, Democracy and Deliberation: New Directions for Democratic Reform, New
Haven, Connecticut and London, Yale University Press, 1991, ou 'auteur distingue
deux formes de la démocratie : agressive et délibérative. La derniére consisterait en
I'institution (« nouvelle ») des débats structurés qui mettraient en évidence les
préférences présentes au niveau des masses (I'étude méme vise les masses).

¢ Veit Bander, ,Religious Diversity and Democratic Institutional Pluralism”, dans
Political Science Quarterly, volume 31, numéro 2, avril 2003.
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II. Au-dela de Rawls : aspects concrets de la tolérance religieuse e de la
séparation entre I’Etat et 'Eglise

Les Etats modernes sont organisés sur le fondement du libéralisme
politique. En pratique, les principes du pluralisme et de la tolérance en ce
qui concerne la religion (en effet, la liberté de conscience, et pas seulement
celle religieuse — méme si les documents des Etats insistent plutdt sur la
liberté religieuse) s’accomplissent de maniere différente, et en violant d'une
maniere ou de lautre le principe libéral moderne de la séparation de I’Etat de
I’Eglise,' qui a bien reflété et reflete encore les conditions historiques et les
rapports de forces a travers diverses contextes. De ce point de vue, il y a,
comme on le peut saisir, une pression contre la séparation entre I'Etat de
I'Eglise.2

Ainsi par exemple, le Conseil de I’'Europe a accepté qu’on décrete une
certaine religion comme religion d’Etat, mais il a interdit (ce serait étrange
autrement) un systeme qui impose 1'obligation d’adhérer a cette religion.
Egalement, la Cour Européenne des Droits de 'Homme a utilisé la notion
de «marge d’appréciation de I'Etat» ou « d’intervention justifiée de
I'Etat. » Cela signifie que des nombreux problémes liés a la question des
symboles religieux et du soutien de la religion ont été laissés a la discrétion
des Etats.3

Mais a l'intérieur des Etats il y a des majorités d’une conviction ou de
I’autre. De ce point de vue, une pression des majorités est tres probable —

1 Voir le financement d’Etat des écoles religieuses d’Etat en Grande Bretagne, cf.
I'invitation au colloque ,Religion and Political Liberalism I: Religious Voices in
Public Places”, 2003,

http://www.tcd.ie/Religions Theology/assets/docs/Religion Liberalism Colloquiu
m.doc. (20-1I-2007).

2 Voir seulement Ronald F. Thiemann, Religion in Public Life: A Dilemma for
Democracy, Georgetown University Press, 1996 ; Nicholas Wolterstorff, Robert
Audi, Religion in the Public Square, Rowman & Littlefield Publishers, Inc., 1996 ;
Paul J. Weithman (ed.), Religion and Contemporary Liberalism, University of Notre
Dame Press, 199; Nancy L. Rosenblum (editor), Obligations of Citizenship and
Demands of Faith, Princeton University Press, 2000; Brendan Sweetman, Why Politics
Needs Religion: The Place of Religious Argquments in the Public Square, InterVarsity
Press, 2006.

3 Julia Motoc, « Icoanele In scoli: o perspectiva europeand » (Les icones dans les
écoles: une perspective européenne), dans Dilema veche, numéro 152 du 22
décembre 2006.
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d’autant plus qu’il y a des motivations ou, disons le franchement, des
incitations politiques (comme dans les Etats post-communistes), sur le fond
des vieux particularismes et vieilles instigations politiques — de sorte que
les positions majoritaires pourraient étre imposée, méme s’il y a des
arguments contraires fortes. Par exemple, si en Slovaquie ou la majorité est
de religion catholique, un projet de traité avec le Saint Siege donna au
personnel des hopitaux la possibilité de refuser, en s’appuyant sur des
motives religieuses, la participation a la réalisation d’'un avortement ou a
I’administration d’un traitement de la stérilité, les experts UE ont considéré,
au début du 2006, que le possible appel a ces motives par la majorité
catholique du personnel des hopitaux enfreindrait les droits de ’homme (la
possibilité des patients de demander les traitements ci-dessus).En effet,
I'avant-projet de traité ne stipulait pas que le médecin qui exercerait
I’objection de conscience devrait envoyer le patient a un autre médecin qui
pouvait accomplir les services en question. Par conséquent, I'UE a
déterminé le gouvernement slovaque de ne plus signer le traité (ce qui a
conduit le retrait des chrétiens-démocrates du gouvernement et des
élections anticipées).!

Il est intéressant de remémorer comment se matérialise la conception
concernant la tolérance religieuse dans la Roumanie des dernieres 29
années.

Apres décembre 1989, les dirigeants de la nouvelle «eére» post-
communiste — qui devrait permettre I’accomplissement de tous les réves de
I’ancienne bureaucratie dirigeante de s’enrichir et de n’avoir pas des freines
a son exercice arbitraire du pouvoir, et devenue la nouvelle classe leader de
tout son coeur capitaliste — avaient décrété que la laicité, c’est-a-dire la
séparation de I'Eglise et de I'Etat, signifierait la riche subvention par I'Etat
des religions et 'imposition de 1'éducation religieuse dans les écoles (dans
toutes les 12 classes). Jusqu'en 1990, la liberté religieuse (des cultes
permises?) était garantie par la Constitution et, sauf peut-étre les quelques

1 Tulia Motoc, ibidem.

? Hors la loi étaient seulement quelques cultes néo-protestantes — comme le
pentecdtiste — ou I'exotique Bahai. L'uniatisme, présent seulement en Transylvanie,
avait été interdit en 1948 a cause de la collaboration de ses chefs avec les nazis:
interdiction dogmatique/ montrant le dogmatisme des communistes apres leur
ascension au pouvoir, mais duquel a bénéficié I'Eglise orthodoxe qui a hérité tous
les biens des uniates.
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premieres années apres 1948, personne n’était persécutée pour ses
croyances. L'Etat subventionnait les différentes Eglises, payait les salaires
des prétres et la restauration des batiments religieux, mais certainement
dans le cadre des plans économiques — ou le personnel religieux était
considéré comme celui des fonctionnaires — et ou la construction
enthousiaste des théatres, des salles de cinéma, des bibliotheques, des
écoles et des universités concurrencait puissamment I'érection des
nouvelles églises. L’éducation religieuse était la tache des églises, les écoles
promouvant pas seulement une compréhension scientifiqgue (dans le sens
d’ Aristote : d’étude et connaissance des causes des choses) mais aussi un
idéal social égalitariste et humaniste.

Eh bien, depuis 1990, dans la grande dévastation de la propriété
publique par la nouvelle classe dominante, les Eglises aussi — y inclus
I"'uniate — ont regu toutes les propriétés détenues avant 1948 et, afin qu'une
nouvelle alliance des puissants soit forgée contre les masses laborieuses,
aussi une grande partie de celles d’avant 1864 quant le prince Cuza avait
nationalisé les propriétés des monasteres. En méme temps,

- 'Etat a exempté de taxes les Eglises,

- a financé un tas de séminaires et facultés de théologie,

- a soutenu l'érection des mille églises — les informations seulement
jusqu’en 2008 sont de 4000 des églises et maisons de prieres (le budget
voté par le Parlement en 2009 allouant des fonds pour la construction et
réparation des 900 églises, mais pour la réparation des 242 écoles et 36
hoépitaux),

- y inclus en leur donnant les terrains (et des batiments et des
facilités) gratuitement, et ériger une nouvelle église chaque trois jours?,

- a considéré la religion (orthodoxe, si la majorité des éleves
appartiennent a la religion orthodoxe) comme obligatoire dans toutes les
classes, seulement en 2014 devenant facultative au lycée. Aussi en
décembre 2006 la théorie darwiniste a été retirée du programme scolaire ; et

! http://stiri.kappa.ro/actualitate/28-10-2009/romania-dupa-1989-o-biserica-noua-la-
doua-zile-231371.html;

2 Why One of Europe’s Poorest Countries Is Building a New Church Every Three Days,
8/21/ 2013, http://www.christianitytoday.com/gleanings/2013/august/romania-
orthodox-church-building-boom.html.



http://stiri.kappa.ro/actualitate/28-10-2009/romania-dupa-1989-o-biserica-noua-la-doua-zile-231371.html
http://stiri.kappa.ro/actualitate/28-10-2009/romania-dupa-1989-o-biserica-noua-la-doua-zile-231371.html
http://www.christianitytoday.com/gleanings/2013/august/romania-orthodox-church-building-boom.html
http://www.christianitytoday.com/gleanings/2013/august/romania-orthodox-church-building-boom.html
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méme si en 2008, apres des protestes, le ministere a dit qu'elle sera re-
introduite, le programme n’a pas été modifié'.

En automne 2006, une association civile a soumis une plainte au
Ministere de I’'Education et de la Recherche afin de retirer les icones des
écoles, en motivant que la situation actuelle enfreint la séparation entre
I'Etat et I'Eglise et le pluralisme, ainsi que les sentiments de ceux qui ne
partagent pas la religion orthodoxe. On a popularisé la plainte qui a
provoqué un flot d’oppositions, en commengant par celles néo-
conservatrices — qui ont incriminé « l'intolérance au christianisme » et les
«dogmes » des conceptions libérales non séculaires et séculaires? — et
jusqu’aux arguments du type libéral communautariste et libertaire®. Ceux-
ci consistaient dans l'idée que la décision doit étre individuelle, et pas
collective, des majorités résultées du débat. Egalement — dans la réitération
de la théorie que la décision doit appartenir a ceux pour lesquels elle a la

1 Alexandru Toma Patrascu, “Lucruri implicite” [Des choses implicites], Observator
cultural, 12 februarie 2009.

2 Ovidiu Hurduzeu, Ideologia ,umanismului” secularizat (L'idéologie de
I'humanisme sécularisé), le 10 janvier 2007, www.presa-alternativa.ro (22 mars
2007).

3 A T'intérieur du libéralisme, la perspective communautariste et celle libertaire se

développaient en discutant les présuppositions universalistes de 1'idéal libéral : le
communautarisme insiste sur les traditions concretes des sociétés, en tant que
sources obligatoires des principes de justice (donc sur le fait que les arguments
libéraux issus exclusivement de la pensée occidentale n‘ont pas la vérité
universelle qu’ils réclament, concrétement la séparation Eglise Etat, d’origine
occidentale, ne serait pas réellement obligatoire) ; le libertarisme — entre lesquels
Fukuyama - soutient l'universalisme libéral et la conception individualiste du soi
(fondée sur le principe de l’élaboration individuelle des parcours de vie). Les
communautaristes — comme Charles Taylor, Philosophy and the Human Sciences:
Philosophical Papers 2, Cambridge, Cambridge University Press, 1985, p. 190, qui
défende la perspective aristotélicien du caractere social et politique de 1'étre
humain - considerent que la perspective « atomiste » de la société renverse la
conception libérale méme, puisque pas chaque choix (du parcours de vie) témoigne
d’une valeur morale implicite. Mais les adeptes du libertarisme avaient montré que
«leur » libéralisme (classique) vise Ila possibilité d'une autodétermination
normative, et non pas la réalité de l’autodétermination isolée de 1’étre humain,
c'est-a-dire la possibilité d'une réflexion critique sur les valeurs qui lui sont
données. (Voir aussi Daniel Bell, ,Communitarianism”, Stanford Encyclopedia of
Philosophy on line.)


http://www.presa-alternativa.ro/
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plus importante signification, c’est-a-dire, aux groupes des éléves et
parents de chaque école. De sorte qu’on ne puisse pas parler d’une solution
de principe, méme si les écoles sont publiques’.

Pourtant, les remarques ci-dessus ont montré leur fragilité : donc, la
pression continua, parce que la décision est individuelle, la meilleure voie
pour résoudre le probleme de conscience serait la privatisation des écoles
de sorte que les parents puissent savoir des le début a quelle école ils
envoient leur enfants. (AB: Mais la privatisation comme telle des écoles,
solution et libérale et néo-conservatrice, est absurde, parce qu’elle s’oppose
a la réalisation du droit a I'’éducation). Ainsi, il y a des aspects difficilement
de solutionner : I'aspect de la symétrie — mettre dans la salle de classe
autres signes religieux (et ou ?)?, ne mettre pas des signes alternatives parce
que ceux-ci n’existent pas —; I'aspect de prendre des décisions en dehors de
la pression idéologique du milieu ; 'aspect que la majorité accepte aussi
d’autres symboles que les siennes® — AB, le probleme est lié¢ au décret de la

1 Ionut Sterpan, Icoanele din scoli. O perspectivi libertariand (Les icones dans les écoles:
une perspective libertaire), le 13 janvier 2007,
http://liberalism.ro/wordpress/index.php/2007/01/13/icoanele-n-coli-o-perspectiv-
libertarian (15 mars 2007).

2 « Vous soutenez qu’en fait ce probleme soit inexistant et vous ramenez tout a la
décision de la majorité. Celle-ci est tout a fait déductible dans les circonstances ou

86% de la population se déclare de religion orthodoxe. Vous soutenez encore que
la présence des symboles religieux dans les écoles doit étre décidée par les éleves et
les professeurs principaux; j'en conviens ; toutefois, sur les 25 éléves d’une classe, il
y a peut-étre un qui se sent mal a l'aise face aux icones, les symboles religieux
présentant pour lui une valeur suffisante pour les mettre en opposition avec ces
icones et, en méme temps, inévitablement, avec le débat de la majorité — que va-t-il
se passer dans cette situation ? Que s’est-il passé dans le cas du professeur de
Buzau, la majorité a-t-elle décidé ? Or, c’est bien cette décision de la majorité qui a
entrainé I'éclatement du conflit et I'appel aux institutions de I'Etat pour régler la
situation.

Egalement, je crois que vous confondez la propriété avec le droit d’utiliser une
propriété. Pour étre plus clair, lorsque je suis assis sur un banc dans le parc,
personne ne peut me demander de m’en lever, mais je ne pourrais pas pour autant
en faire du bois de chauffage si je le voulais», http://liberalism.ro/wordpress/

index.php/2007/01/13/icoanele-n-coli-o-perspectiv-libertarian (15 mars 2007).

3%« Quelles mesures légales seront mises en place pour que la minorité puisse
exposer ses symboles et pour que 1’on puisse y avoir une liberté symétrique ? ....si


http://liberalism.ro/wordpress/index.php/2007/01/13/icoanele-n-coli-o-perspectiv-libertarian%20(15
http://liberalism.ro/wordpress/index.php/2007/01/13/icoanele-n-coli-o-perspectiv-libertarian%20(15
http://liberalism.ro/wordpress/%20index.php/2007/01/13/icoanele-n-coli-o-perspectiv-libertarian
http://liberalism.ro/wordpress/%20index.php/2007/01/13/icoanele-n-coli-o-perspectiv-libertarian
http://liberalism.ro/wordpress/%20index.php/2007/01/13/icoanele-n-coli-o-perspectiv-libertarian
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religion de I'Etat —; I'aspect ,de peur, les minoritaires renonceraient a la
révélation de leurs symboles, et ainsi le probleme reste le méme”" ; I'aspect
des droits égaux des minoritaires (auxquels les parents sont aussi
contribuables et ont droit aux mémes conditions dans les écoles).

Aucune personne du site libéral cité n’a pas discuté le probleme de la
séparation de I'Etat de 1'Eglise, qui est — on ne doit pas oublier — un
principe libéral.

Finalement, la plainte a été solutionnée en faveur de la majorité
présumée des orthodoxes qui voudraient garder les icones.? La décision a
été transférée aux communautés locales des parents et des éleves
(« démocratie locale délibérative »). En réalité, les pressions actuelles — de
I'Eglise orthodoxe mais aussi de I'écrasante majorité des politiciens — ne
permettent pas des débats fondés sur les arguments et I'observation des
principes libéraux mémes de ne pas contraindre, a travers l'autorité de
I'Etat, aucune minorité religieuse/ de conscience et de réaliser la liberté de
conscience : en effet, la doctrine officielle, basée sur une sacrée union
libéralisme néo conservatisme, considere seulement la liberté religieuse —
d’avoir n’importe quelle religion — et totalement efface la liberté de
conscience. La seule normalité pour elle est d’avoir une religion.

Mais si on pense aux conséquences de cet aspect rigide (il est néo-
conservateur), on voit que le principe raisonnable (mais non séculariste®) de

I'inspectorat ou la police intervient, cette liberté symétrique n’est en rien meilleure
qu’une contrainte symétrique », ibidem.

1 Ibidem.

2 Pourtant, dans une situation similaire — la demande d’un parent musulman de
renoncer au crucifix au-dessus du tableau noir, ou de le remplacer par un verset du
Coran - le tribunal italien a affirmé une nouvelle fois le caractere laique de la
république et a décidé 1’élimination du crucifix, cf. Valentina Rosci, « Storia del
crocifisso nelle scuole pubbliche italiane » dans Diritto e Diritti, novembre 2006,
citte dans Raul Cazan, ,Icoana, crucifix, sura islamica..”, www.presa-
alternativa.ro/?do=view&id=738 (3-IV-2007).

3 Toutefois, la perspective non séculariste ne semble pas régler les problemes de

ségrégation et d’intolérance, comme on le reconnait aussi dans
http://www.tcd.ie/Religions Theology/assets/docs/Religion Liberalism Colloquiu
m.doc (16 mars 2007).

Les organisateurs ont une perspective libérale plutot faible, sinon conservatrice,
soulignée par les questions avancés: «l’équité (fairness), demande-t-elle que les

lieux publics soient neutres par rapport aux confessions religieuses? Cette


http://www.presa-alternativa.ro/?do=view&id=738
http://www.presa-alternativa.ro/?do=view&id=738
http://www.tcd.ie/Religions_Theology/assets/docs/Religion_Liberalism_Colloquium.doc%20(16
http://www.tcd.ie/Religions_Theology/assets/docs/Religion_Liberalism_Colloquium.doc%20(16
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la séparation de I'Etat de I'Eglise — c’est a dire, la promotion comme objectif
des écoles publiques 1’accomplissement des citoyens (compétents) et pas
des croyants de n'importe quelle confession — est, y inclus selon Rawls, le
principe qui entraine les plus insignifiantes dommages pour toutes les
parties: il n’impose aucune contrainte de conscience!, d’autant plus
qu’aucune constitution démocratique formelle, telle que celle de Roumanie,
ne stipule pas I'exposition des symboles religieuses dans les écoles comme
moyens d’éducation. Tout au contraire — et, n’oublions pas, du point de vue
libérale — imposer ces signes dans les écoles ne fait que détériorer les
rapports entre la majorité et les minorités, et par conséquent affaiblir le
consensus démocratique.

III. Le formalisme libéral et un sondage

Il est évident que 1'image libérale — en notre cas, la variante de Rawls
- ne représente qu'une formalisation limitée de la vie? et passe

neutralité, est-elle limitée aux confessions religieuses? Ou bien peut-elle s’étendre
pour couvrir la métaphysique et I'étique de certaines confessions non religieuses
(tel le marxisme)? Un espace public neutre du point de vue métaphysique et
morale est-il envisageable? Si 'on exclut du for public la sérieuse différence
métaphysique et morale, quel dialogue nous reste? Comment une société libérale
prend-elle soin des croyances, des valeurs, et des vertus qui assurent sa survie? Si
I'on considere comme acquis le fait que 'espace public doit étre neutre du point de
vue religieux, cela signifie-t-il que la religion est reléguée au statut de loisir privé
dépourvu de toute importance sociale et politique? S’il en est ainsi, comment faire
accepter une politique réellement libérale aux personnes religieuses persuadées
que la foi et une pratique religieuse correcte soient importantes pour la santé
publique?»

' Mais que se passe-t-il lorsque la religion est une discipline obligatoire, méme au
lycée?

2 Voir I'étude du professeur Mircea Flonta, « Ce Inseamna sa fii un bun crestin? O
privire critica asupra mentalitatii religioase din Romania de astdzi » (Qu’est ce que
signifie étre un bon chrétien? Un regard critique sur la mentalité religieuse de
Roumanie d’aujourd’hui), dans Religia si societatea civild, p. 176, 177-178, 180, 184,
189, 191, 195, 198-199 : « Dans ce domaine, les opinions critiques ne semblent pas
étre bienvenues. Elles peuvent paraitre deés le début suspectes pour étre assimilées
ensuite a la position du régime communiste vis-a-vis de religions. Dire uniquement
des bonnes choses sur tout ce que les gens pergoivent comme expressions de la foi
ou pratiques religieuses, ou bien garder le silence la-dessus, semble étre I'une des
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volontairement outre tout aspect qui ne correspond pas aux hypotheses!.
Les problemes humaines sont illimités, donc la négociation este illimitée,
mais Rawls, bien qu’en laissant ouverte la réponse concrete aux problemes
concrets, simplement ne discute pas les problemes fortement
contradictoires, justement parce que cela signifierait le débat des aspects
économiques, sociales, culturels, politiques — extérieurs au formalisme de
sa théorie —: et Rawls, en avancant seulement des conditions formelles de
la démocratie représentative (n’oublions pas, de nouveau, que ce modele est
historiquement créé par la modernité occidentale naissante), a évité de s’en
occuper de ces aspects; pour de raisons idéologiques, certainement (en

exigences du nouveau conformisme idéologique qui s’est installé fortement ces
dernieres années...ce qui devrait nous faire réfléchir est le fait qu’en méme temps
avec I’ampleur unanimement déplorée de la cruauté, de I’absence de la compassion
et de la solidarité dans les relations sociales, des évolutions percgues et jugées
comme étant une renaissance de la religiosité sont en cours... le lien entre la foi et
la pratique religieuse, d'une part, et la moralité, d’autre part, est faible ou
pratiquement  inexistant...fondation métaphysique d'un anti-modernisme
agressif...la mentalité est fataliste, plutét dans ce sens que ce qui se passe est
déterminé par des forces supérieures... le pratiquant admet, méme tacitement,
qu’il remplit ses devoirs plutdt au moyens des pratiques rituelles, des donations
destinées aux édifices ecclésiastiques ou des actions philanthropiques, qu’en
adoptant, dans la vie quotidienne, une conduite correcte, imprégnée de 'esprit de
I'amour et de la solidarité pour ses semblables... Je souhaite uniquement faire
remarquer que faire 1'éloge de I'émotion religieuse sincere, de 1’aspiration vers une
la communion avec Dieu en tant qu’expérience religieuse fondamentale, tant
qu'elle n’est pas accompagnée d'un comportement irréprochable dans la vie
quotidienne, signifie encourager un équivoque nuisible...Les gens attendent des
signes de la divinité et les identifient dans tout ce qui leur semblent hors du
commun. Et la vocation de chercher des explications naturelles pour tels
événements est presque inexistante...L’élite de l'intellectualité roumaine, dont la
vigilance vaut, d’ailleurs, tout notre considération, ne réagit pas face aux
évolutions qui témoignent d’une rupture inquiétante entre la religiosité populaire
et les valeurs fondamentales du monde contemporain comme la justice,
I'honnéteté, la responsabilité sociale et la solidarité humaine». (AB : Mircea Flonta,
mon professeur, n'est pas communiste de tout et il parle du point de vue du
libéralisme (utopique)).

1 Tous les exemples donnés par Rawls dans ses ouvrages sont justement de nature
a s’accorder avec ses présomptions formelles, ou, plutdt, ils sont, tout simplement,
des illustrations de ces présomptions.
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intégrant les aspects économiques etc. comment pourrait-il expliquer la
domination et I'exploitation, interne et dans les relations internationales,
autrement que par les relations de propriété privée, leur historicité et leur
interdépendance avec les relations de pouvoir politique ?) ; et, ainsi, pour
une raison philosophique qui rejette 1'étude de I'universel concret (tout au
contraire de Hegel, Marx) au nom du formalisme.

En ce contexte sont intéressantes les résultats d'un sondage parmi les
étudiants de 1’Université Polytechnique Bucarest, mené depuis 2006,
concernant, parmi d’autres, ’obligation de la religion dans les écoles. On a
répondu a deux questions concernant ce probleme : Est ce que vous étés
d’accord que la Religion soit une discipline obligatoire dans les écoles : a. aux
classes I-1V, b. aux classes V-VIII, c. au lycée ? et Pourquoi ? La premiere
question a été fermée— les étudiants en répondant par oui, non, je ne sais
pas — et la deuxieme, ouverte.

Les répondants ont été des étudiants en premiere année, au début de
leur nouveau cycle de vie, en transmettant plutot le cadre informationnel et
formatif du pré universitaire sur des adolescents.

A la premiére question, dés 2006 il y a une décroissance de oui d’'aa c:
d’environ 82,3% du total des étudiants a 73,5% du total et, respectivement,
56% du total. On constate une décroissance de 1’accord que la Religion soit
une discipline obligatoire a I'école, en fonction de 1’age des éleves et du
niveau avancé des classes; mais, en méme temps, un pourcentage
majoritaire de ceux qui en sont d’accord.

A la deuxiéme question, ouverte, les étudiants avaient donné les
réponses suivantes pour leur opinion - oui ou non — exprimée.

Pour oui: «on doit savoir notre provenance », « on doit croire en
quelque chose afin de réaliser quelque chose dans la vie », « je ne sais pas
pour quoi», «La religion maintient le contact avec Dieu, spécialement
aujourd’hui », « afin qu’on aie un lieu ou discuter librement les problemes
de la vie », « La Religion est importante dans le cycle inférieur », « pendant
les premiers 8 années d’école, quand il n'y a pas de pression, la Religion
n‘est pas une matiere exercant de la pression. Mais pendant le lycée ils
n‘ont pas envie de Religion », « si on ne les enseigne pas des leur premiere
enfance, les valeurs morales de la société diminuent, mais pendant le lycée
on ne peut pas obliger 1'éléve », « pour former son propre image sur la
divinité, mais jusqu’au lycée il est suffisant (pendant le lycée il doivent
apprendre des choses utiles) », « pendant le lycée ils devraient apprendre
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I'histoire des religions, pas la Religion' », «au lycée on développe la
personnalité, la sagacité », « belles classes », « ils doivent apprendre a croire
en Dieu et mémoriser des prieres », «I'église (la religion) ont un role
important », « oui, parce que pendant les classes de Religion on prend la
vie avec le coeur léger », « s’ils ne vont pas a I'église, au moins I'apprendre
a I'école », « la religion est un élément de compréhension entre les gens »,
«ces choses, n'étant pas discutées chez eux, ils doivent les discuter a
I’école », « on a tous le droit a la spiritualité ».

Pour non : « parce qu’il y a plusieurs religions et on ne peut pas les
rendre tous contents », «on ne peut pas les obliger d’apprendre notre
religion » ; (un étudiant qui s’est déclaré athée): «il y a la liberté de la
conscience » ; «la religion ne doit pas étre imposée, mais choisie », « des
heures ennuyeuses », « La religion doit étre optionnelle », « elle s’apprend a
la maison », «la religion est la plus primitive mais aussi la plus puissante
forme de la politique a travers laquelle on essaie la manipulation des gens,
des les premiers années de 1'école », « les étudiants ne sont pas intéressés a
la religion, parce que dans leurs familles la religion n’importe pas », « trop
de religion fait mal ».

B) Puis, on constate, tres clairement déja en 2012, la préoccupation
plus aigue des étudiants pour le probléeme de la séparation de I'Etat de
'Eglise et de la liberté de conscience. En 2012, toujours dans la premiére
année etc., la proportion des non a augmenté — mais toujours la majorité
(79,2%, 68%, 49,3%) avait répondu oui. En 2017, on a eu des chiffres
semblables : c’est-a-dire sans une renversement des proportions de oui et
du non.2

! C’est a dire, la Dogmatique.

? La similitude est due au support de I'Etat qui, méme si en novembre 2014 a du
decreter que la religion ne serait plus obligatoire a I'école, mais optionnelle, en effet
n'y en assure pas les conditions nécessaires (comme les disciplines alternatives)
pour cette transition définitive. Voir https://adevarul.ro/educatie/scoala/cum-
constrange-Scoala-elevi-faca-religia-continuare 1 57dec0e25ab6550cb8c5471¢/
index.html (18 septembre 2016) et https://www.hotnews.ro/stiri-educatie-22341498-
ministrul-educatiei-curs-bor-cazul-religiei-scoli-inscrierile-elevilor-ora-religie-nu-

mai-fac-anual-data-permanent-pana-eventuala-schimbare-optiunii.htm, mars 2018,
montrant la décision du ministre de 'Education en accord avec 'Eglise que les
inscriptions d'étudiants a I'heure de religion ne soient pas effectuées annuellement,

mais une fois, de maniere permanente.


https://adevarul.ro/educatie/scoala/cum-constrange-Scoala-elevi-faca-religia-continuare%201_57dec0e25ab6550cb8c5471c/%20index.html%20(18
https://adevarul.ro/educatie/scoala/cum-constrange-Scoala-elevi-faca-religia-continuare%201_57dec0e25ab6550cb8c5471c/%20index.html%20(18
https://adevarul.ro/educatie/scoala/cum-constrange-Scoala-elevi-faca-religia-continuare%201_57dec0e25ab6550cb8c5471c/%20index.html%20(18
https://www.hotnews.ro/stiri-educatie-22341498-ministrul-educatiei-curs-bor-cazul-religiei-scoli-inscrierile-elevilor-ora-religie-nu-mai-fac-anual-data-permanent-pana-eventuala-schimbare-optiunii.htm
https://www.hotnews.ro/stiri-educatie-22341498-ministrul-educatiei-curs-bor-cazul-religiei-scoli-inscrierile-elevilor-ora-religie-nu-mai-fac-anual-data-permanent-pana-eventuala-schimbare-optiunii.htm
https://www.hotnews.ro/stiri-educatie-22341498-ministrul-educatiei-curs-bor-cazul-religiei-scoli-inscrierile-elevilor-ora-religie-nu-mai-fac-anual-data-permanent-pana-eventuala-schimbare-optiunii.htm
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La répétition du sondage est certainement signifiante : parce qu’il
montre qu’il y a des changements, et leur ampleur, dans la pensée morale
des étudiants. Mais cette répétition serait plus efficace si on pourrait
comparer le sondage dans la premiere année d’étude avec des résultats
obtenus des étudiants plus grands (mais de tels sondages n’existent pas).
Toutefois, le sondage comme tel montre une situation claire sans de
recherches d’opinions: la voix officielle couvre toutes les opinions
divergentes et la politique officielle ne tient compte! ni méme des principes
du libéralisme utopique?, et encore moins des critiques de ces principes. En
effet, quelles que soient les critiques — plus ou moins radicales, visant la
préservation de la structure présente de la société ou la changer — la
politique officielle, et n'importe quel parti soit au pouvoir, accentue les
moyens de domination et manipulation, y inclus spirituelles.

En tout cas, le sondage n’est qu'un adjuvant a I’articulation théorique
(I'episteme) du libéralisme que j'ai suivi dans cet article, et les opinions (les
doxai) mentionnées a l’occasion des sondages ne font que I’éclairer.

Conclusion

Les aspects mentionnés renvoient a I'idée que la théorie libérale —y
inclus la variante du formalisme de Rawls — a, en méme temps, un défaut et
une qualité.

La qualité consiste dans le fait que la théorie met en relief les
standards sine qua non pour la démocratie : le respect des droits de la
personne, c’est-a-dire, utiliser le principe du droit de I'individu unique et
non répétable de choisir en conformité avec son désir de bonne vie?, tout

1 Voir le sondage comandé par les libéraux et selon lequel la majorité de la
population - déja en 2011 - est contre la subvention de I'Eglise,
http://www.ziare.com/social/religie/statul-nu-ar-trebui-sa-finanteze-actiunile-
caritabile-ale-bisericii-sondaj-1082250.

2 Concernant le libéralisme utopique, voir Karol Kuzmicz, ”Liberalism and
Utopia”, Studies in Logic, Grammar and Rhetoric, 24 (37), 2011, pp. 91-103.

¥ « Le rdle du principe aristotélicien dans la théorie du bien...ce que 'on représente
d’habitude comme étant de bonnes choses pour les étres humains devrait
correspondre aux buts et aux intéréts occupant une place de premier rang dans les

projets rationnels. », John Rawls, Théorie de la justice, § 65 — le principe aristotélicien,
p- 472. Mais voir aussi John Rawls, « The Priority of the Right and Ideas of the
Good » (1988), traduction frangaise « La priorité du juste et les conceptions du
Bien » dans John Rawls, Justice et démocratie, Paris, Seuil, 1993.


http://www.ziare.com/social/religie/statul-nu-ar-trebui-sa-finanteze-actiunile-caritabile-ale-bisericii-sondaj-1082250
http://www.ziare.com/social/religie/statul-nu-ar-trebui-sa-finanteze-actiunile-caritabile-ale-bisericii-sondaj-1082250
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comme, d’ici, le principe de négociation/du consensus partiel (overlapping
consensus) a 'intérieur des collectivités. La qualité consiste, également, dans
la révélation des conditions minimales (le respect concernant la vérité
considérée/poursuite par les autres, le relativisme modéré des valeurs de
vérité, bien et justice — afin d’accomplir des relations démocratiques :
chacun est capable d’accomplir des projets rationnels, donc, chacun doit
considérer que les autres aussi, pas seulement nous mémes, en sont
capables et leur aspiration est légitime : et justement lI'égalité en cette
position permet et exige la négociation pour 1’accomplissement de certains
objectifs — cadre raisonnable, et par conséquent, en principe permissif pour
tous. De ce point de vue des standards minimaux, la théorie libérale est
difficilement falsifiable! : sa validité est donnée justement par les principes
minimaux de liberté politique et juridique dans les Etats et par la mise,
comme objectif de la négociation du contrat social, des limites données par
les principes minimaux.

Le défaut est que la théorie libérale ne considere pas les motivations
des élections, ni l'agenda différente et opposé des politiciens et de la
majorité de la population, ni les conceptions différentes des gens, ni les
causes multiples de leur statut social différent?. La théorie libérale prend
comme donnés ces différences et a comme but leur harmonisation — a
travers leur observation au niveau des droits civiques et politiques — a
I'intérieur d’une démocratie politique/bourgeoise représentative idéale. Ce
n’est pas peu, mais pas suffisant. En ce sens, le principe du consensus par
recoupement (overlapping consensus), particulier a tous les types de libéraux,
implique un agrément abstrait concernant les principes abstraits, mais,
selon les aspects ci-dessus, aussi des divergences concernant les aspects
concrets (que, toujours théoriquement, on ne peut pas les expédier
seulement a cause de I'exigence de mettre en accord les solutions avec les
conditions culturelles différentes). Pour cette raison, la théorie de Rawls est

1 La théorie libérale fait référence a un « code minimal et universel », cf. Michael
Walzer, Interpretation and Social Criticism, Cambridge, Harvard University Press,
1987, p. 24.

2 Charles Taylor, « Conditions for an Unforced Consensus on Human Rights »,
dans J.R. Bauer et Daniel Bell (eds), The East Asian Challenge for Human Rights, New
York, Editions Cambridge University Press, 1999, p. 124: « nous nous accordons
sur les normes tant que nous ne nous interrogeons pas sur la vérité de celles-ci, et
nous serions contents de vivre dans ce consensus, sans étre troublés par les
différences d’une foi profondément attaquée ».
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limitée : selon les discutions des jeunes libéraux roumains concernant les
icones dans les écoles, en derniere instance la théorie fait place a
l"utilitarisme du point de vue que, si les principes libéraux ne sont pas
suffisants pour résoudre un probleme pratique’, on arrive a I'idée que, s’il y
a quelqu'un qui doit souffrir (AB, mais pourquoi serait le préjudice
implacable pour certains ?) cela doit étre la minorité, et pas la majorité : si
cette majorité ne dépasse pas les limites du libéralisme politique.

La théorie de Rawls est évolutionniste: elle laisse ouverte la
possibilité de solutionner concretement les problemes concrets lies au
pluralisme et aux différences, en insistant seulement sur le fait que si les
valeurs de la tolérance et du pluralisme ne sont pas assumées, on arrive
d’une facon ou de 'autre a la dictature de la vérité unique et égalisatrice.
En méme temps, la construction de Rawls ne pose pas le probleme
pourquoi et comment résout-on les questions liées au pluralisme et aux
différences : elle se contente de s’arréter au niveau formel des prescriptions
minimaux pour des valeurs institutionnalisés. De méme, pour lui comme pour
tous les libéraux et néo-conservateurs — dont la convergence contemporaine
est plus que visible — le pluralisme envisage seulement les idéologies
« décentes » : les religions et les idéologies politiques qui ne questionnent
pas le statu quo, les relations structurelles, et ne dérange pas le formalisme
démocratique.

Le fait que la théorie avance ses prescriptions minimales lui rend une
valeur de vérité de premier rang dans le cadre donné par la théorie méme. Mais
cela est insuffisant: le fait qu’elle fait place a la créativité — mais toute
théorie morale le fait — n’élimine pas I'impuissance fonciere de la théorie de
Rawls devant la richesse encore plus grande de la réalité, c’est a dire devant
les contradictions des phénomenes extérieures a ses présomptions.

Plus précisément, la théorie de Rawls réclame que son origine soit la
tradition de la philosophie analytique: dans les écoles de positivisme
logique, empirisme logique, la philosophie du langage, cette tradition
profile un certain caractere formel de la philosophie : dans le sens qu’elle
s’occupe de la structure logique des phénomeénes considérés comme modeles
universels, c’est-a-dire au-dela de I'étroitesse de ces phénomenes illustrant
le formalisme de la démocratie représentative, et contre pose les arguments

1 C’est aussi le point de vue de Kent Greenwalt, Private Consciences and Public
Reasons, Oxford University Press, 1995.
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dans la résolution d'une question, aux standards de rationalité (or plutot
d’étre raisonnable, donc d’assumer sans questions les valeurs formelles
libérales)/standards de vérité mis par I'analyse logique. La philosophie
analytique n’interprete pas: ni le contenu, ni le social. (Mais,
heureusement, elle n’est pas la seule qui résout des problemes).

Les contraintes de type formel que la philosophie analytique méme
s'impose face aux problemes sociaux font que ses solutions résistent
seulement dans le cadre des suppositions impliquées. Rawls a identifié lui aussi
des conditions de vérité, concretement pour la question de l’adaptation
mutuelle des gens dans le cadre d’une cohabitation le moins dommageable
que possible. Mais ces conditions de vérité ont été circonscrites par les
suppositions contenant pas seulement les standards d’inférence logique
entre les notions mais aussi des positions idéologiques plus ou moins tacites.
Rawls a completement éliminé leur débat et prise en charge. Ainsi
I'ouverture historique (I'évolutionnisme) coexiste avec ['opacité vis-a-vis du
social. Pour cette raison, I’hypothese idéologique de Rawls a été celle de la
démocratie représentative particuliere a la structure sociale de la
domination forever, dans la méme perspective de Popper et Fukuyama.
Ainsi, Rawls ne s’est méme pas proposé de discuter les problemes liés aux
antagonismes irréconciliables et générateurs de gaspillage d’énergie et de
créativité humaine dans les démocraties représentatives et au niveau
international aussi. Au fond, sa théorie mesure la logique de la structure
des relations dans le cadre des présomptions libérales. Pourtant, le grand
probleme est de comprendre le caractere contradictoire du monde social
réel par rapport a la logique.

Le dialogue entre les philosophes représente une grande partie du
contenu des recherches dans ce domaine. Mais ce dialogue peut: a) se
produire seulement dans le cadre d'une école de pensée — et les
philosophes qui travaillent en conformité avec le modele de Rawls
favorisent précisément ce type de dialogue — ou b) peut avoir lieu aussi en
dehors des perspectives de 1'école en question. La premiere variante est
celle du point de vue libérale. En ce qui me concerne, j’appui le deuxiéme
type, comme il est apparu dans la présente discussion. Justement parce
quon envisage la solution théorique des problémes, la falsification
réciproque des arguments donnés en différentes registres et écoles de pensée
est nécessaire : sans un dialogue des arguments proposés a travers des
perspectives différentes on reste toujours au statut initial de la cloture des
théories dans I'espace de leurs écoles. S'il y a une évidente relation entre le
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principe pluraliste de raisonnement et un régime démocratique, il est de
méme nécessaire de déchiffrer le contenu /les confins de ce principe et de
rendre transparentes les motivations idéologiques — les intéréts et les
rapports de forces tout au long de leur évolution : et du formalisme libéral
et des acteurs réels dans leurs rapports sociaux concrets. Ces motivations
donnent les objectifs qui génerent des limites dans les doctrines, méme si ces
doctrines représentent le modele dominant du raisonnement, y compris
dans une grande partie de la philosophie, pendant une longue période de
temps. Certains, a propos du probleme discuté de la religion, reviennent a
Feuerbach. Il est le cas de retourner aussi a la critique faite a celui di,
certainement, sans arréter le débat.
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APLICATII PRACTICE ALE FILOSOFIEI IN ORGANIZATII
Vasile Petru HATEGAN?

Abstract: This paper present the applications of philosophy in the business
field, represented by companies or other orgamizations, whit interest in
philosophical practice. The new practice, the Philosophical counseling,
support the companies in defining , the philosophy of company” or making
the ethics rules, and to offer some philosophical tools for all levels of activity
or into decision-making for management team. Starting from practical
approach to philosophy, we continue with a historiography of philosophical
consultancy applied in organizations, and next we present some philosophical
tools wich to be used by a philosophical practitioner in companies, destinated
for managers or other persons or groups from these. We present the concept
of the leadership reflexiv, based by philosophical counseling concepts, and this
can be included in the training programs for managers. In conclusion, the
regulation process for this profession in Romania, need to include these field
to defining the philosophical counseling, including his using for supporting
the companies and persons from them.

Keywords: philosophical practice, philosophical counseling, organization,

company, leadership reflexive

Introducere

Odata cu aparitia economiei ca forma a activitatii umane care
genereazd un rezultat material, a aparut si necesitatea unor forme de
consultanta sau consiliere, care se manifesta inca din antichitate si la care s-
au alaturat si filosofii. Desigur ca in zona de consultanta s-au remarcat si
filosofi, care au oferit sfaturi si consiliere conducatorilor, inclusiv in
domeniul militar, cum a fost Confucius si Lao Tzu. In Grecia antici
intalnim Academia creatd de Platon care a avut printre cursanti si pe unii
conducatori, si unde Aristotel 1-a avut discipol pe Alexandru cel Mare. Mai
tarziu, in istorie, monarhii au fost cei care au beneficiat deseori de sfaturile
filosofilor vremii, ca Descartes, Machiavelli, Locke, Hume, Rousseau, iar
pentru cei mai tineri au avut si rolul de tutori, asa cum a fost Hobbes
pentru Carol al Il-lea. Un precursor al actualului filosof implicat in

1 Ph.D, associate member CRIFST — Romanian Academy, the Timisoara branch;
APPA member practitioner.
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domeniul corporatist, concept remarcat si promovat de Lou Marinoff in
manualul sdu de practica filosoficd!, este si psihologul industrial, care apare
in secolul XX pentru a veni cu solutii care sd ducd la imbunatdtirea
activitatii in cadrul unei entitdti de productie.? Marinoff observa faptul
,organizatiile virtuoase ofera un trai mai bun” motiv pentru care sustine
introducerea practicii filosofice ,la toate nivelurile vietii organizationale”?
fiind constient de potentialul pe care il poate avea consultanta in SUA.

Unele implicatii ale filosofiei sunt identificate nu doar in economie
sau organizatii, ci si asupra definirii conceptului de munca, prin Hegel,
Karl Marx, Max Weber, Simone Weil, Hannah Arendt sau Foucault, care au
avut in atentie conceptul de ,munca umand”4 Pornind de la aceste premise
ale aplicarii filosofiei in domeniul economiei si activitatilor umane specifice
acestui domeniu, vom analiza si alte legaturi interdisciplinare reflectate de
noua practicd, consilierea filosofica, care creazd conexiuni cu aceste
domenii, prin aplicatiile sale. Lucrarea prezinta caracteristicile unor
elemente preluate sau derivate din filosofie, care devin principalele
instrumente de lucru ale noii profesii, cu aplicarea lor in diverse arii ale
domeniului de afaceri, de la persoane si grupuri, la organizatii si companii,
si chiar institutii, unde consultanta filosofica si etica aplicata isi gasesc un
loc important.

Lucrarea arata nivele din cadrul unei organizatii la care au loc aceste
aplicatii, de la manageri la echipe de conducere, pand la personalul activ
din organizatie, si scoate in evidenta o altd practica specifica consilierii
filosofice, conceptul de ledearship reflexiv destinat managerului sau
echipei de conducere din cadrul unei companii sau organizatii. Directiile
viitoare de actiune deriva din concluziile lucrarii, si lasa loc unor cercetari
viitoare dar si cerinta rezultatd pentru o dezvoltare mai ampld a
consultantei filosofice aplicate in mediul de afaceri contemporan.

Scurta istoriografie a consilierii filosofice aplicata in organizatii

Intr-o cercetare anterioard® am avut o prezentare sumara a evolutiei
contemporane a conceptului de consultanta filosofica destinatd domeniului

1 L. Marinoff, Philosophical practice, Academic Press, New York, 2002, pp. 139-171.
2 Ibidem, p. 140.

3 Ibidem, p. 153.

¢ A. Dal Lago, Il business del pensiero, Manifesto Libri, Roma, 2007, p. 66.

> V. Hategan, Consilierea filosofica: de la practica la profesie, Ars Docendi, Bucuresti, 2018.
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organizational, din care reludm unele elemente, rezultand o prezentare
cronologicd a lor, pentru a scoate in evidenta si zonele in care s-au
manifestat.

Primele contacte ale practicienilor in filosofie cu domeniul economic
s-au manifestat dupa aparitia in Germania a primului cabinet de practica
filosofica (Philosophische Praxis), in anul 1981, la initiativa lui Gerd
Achenbach, care a demarat ulterior infiintarea primei asociatii profesionale,
de nivel international. In urma acestor prime demersuri, Thomas Kaiser,
unul dintre practicienii din Germania care era si manager al unei societati
comerciale, face primele demersuri de construire a unei reputatii
profesionale pentru filosofii implicati in organizatii, plasandu-se alaturi de
alti consultanti organizationali care activau in domeniu, cum ar fi
consilierea, instruirea sau choaching.

In Olanda, primul care se remarci pe acest domeniu a fost Ad
Hoogendijk, care publica in anul 1991 un volum cu titlul sugestiv Filosofie
voor managers' [Filosofia pentru manageri] In care prezintd ce poate face
filosofia pentru o companie, adresandu-se managerului acesteia.
Hoogendijk este primul practician care a deschis un cabinet de practica
filosofica in Olanda inca din anul 1987, dedicat initial consilierii persoanei,
dar ulterior devine interesat de organizatii, incepand cu etica in afaceri,
despre care afirmd ca este un instrument util companiei, din toate punctele
de vedere?.

In anul 2004 apare in Olanda o altd lucrare destinati practicienilor
din organizatii, scrisa de trei autori, Kessels, Boers si Mostert®, care readuc
in atentia filosofilor conceptul scolilor antice transpus de ei in forma unui
asa numit spatiu liber de reflectie. In acelasi domeniu al organizatiilor
activeaza in Olanda un alt practician, Minke Tromp, care face diferenta
dintre consultanta adresata organizatiilor si alte tipuri de consultanta
existente in domeniul afacerilor.

In Norvegia s-a remarcat un filosof specializat in economie, Pia Axell,
care reuseste cu ajutorul practicii filosofice sd mareascd portofoliul de
clienti ai unei companii; iar in Finlanda, practicianul Esa Saarinem,

U A. Hoogendijk, Filosofie voor managers, Veen, Amsterdam, 1991.

2 Apud V. Hategan, op. cit.

3 J. Kessels, E. Boers, P. Mostert, Free space and room to reflect. Philosophy in
organizations. Classical Schooling for modern practice, Boom, Amsterdam, 2004.

4 P. Cervari, N. Pollastri, Il filosofo in azienda, Apogeo, Milano, 2010, pp. 80-81.
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colaboreaza cu compania Nokia, unde introduce conceptul spatiului de
reflectie mentionat anterior, pentru a atrage inspiratia persoanei'. Inspirat
de Saarinem, un alt profesor de filosofie, Tom Morris?, aduce numeroase
sugestii si idei de reflectie pentru cei care activeaza in domeniul
organizational, prin cartile sale motivationale, cu titluri atractive, de genul:
If Aristotle run General Motors [Daca Aristotel conduce General Motors] si If
Harry Potter run General Electric [Dacd Harry Potter conduce General
Electric].

In aceeasi perioad3, in Franta apare un volum publicat de Eugenie
Vegleris, care a renuntat la cariera academica orientandu-se catre practica
filosoficd dedicatd managerilor®, aceasta arata in lucrarea sa importanta
artei de a pune intrebari, prin care se face trecerea de la comunicare la
dialog, fapt considerat a fi esential in formarea unui manager, si realizat cu
ajutorul unui consultant filosofic*. Practica filosofica are un rol important si
in cazul firmelor care isi incep activitatea (start-up), zona in care se remarca
Eli Elion, un consilier filosofic care aratd importanta definirii unei viziuni
despre lume a investorului, accentuand pe utilizarea de cdtre practician a
unor modele de discutii pentru imbunatatirea relatiilor din cadrul firmei.

In Spania, renumitul filosof si practician Jose Barrientor Rastrojo a
avut unele preocupari si in acest domeniu, fiind cel care a sustinut un curs
despre fericire in cadrul unei companii multinationale din domeniul
farmaceutic; iar un alt practician din Barcelona, Jaume Puigferrat, fiind
preocupat de Imbundtdtirea capitalului uman al firmei cu ajutorul
consilierii filosofice®. In anul 2006 apare in Italia o primad carte, scrisd de
economistul Andrea Vitullo, care trateaza tema leadershipului din punct de
vedere al practicii filosofice reflexive’, a cdrei dezbatere este continuata de
un filosof, Marcelo Marino, in volumul editat in anul 2009 cu titlul
Leadership filosofiche®.

1 Ibidem, p. 83.

2 Ibidem, p. 84.

3 E. Vegleris, Manager avec la philo, Eyrolles, Paris, 2006.

+Idem, Manager con la filosofia, Apogeo, Milano, 2010, p. 65.

5 Apud Cervari, Pollastri, op.cit., p. 92.

¢ Ibidem,p. 94.

7 A. Vitullo, Leadership riflessive. La ricerca di anima nelle organizzazioni, Apogeo,
Milano, 2007.

8 M. Marino, Leadership filosofiche, Morlachi, Perugia, 2009.



182 | Vasile Petru HATEGAN

Un practician italian care se dedicd domeniului organizational este
Gabriele Grosso, care ofera celor din firme unele , experiente de filosofie”'si
concluzioneaza ca filosofia devine importantd lumii afacerilor. Alti doi
practicieni italieni, Neri Pollastri si Paolo Cervari, se dedica domeniului
prin publicarea In anul 2010 a unui manual de practici filosofice pentru
organizatii, In care prezinta cazuri rezultate din practica; unde Pollastri
prezintd un caz despre increderea In companie, iar Cervari face referiri la
folosirea instrumentelor filosofice in consilierea aplicata organizatiilor?.
Lasam deschisa lista celor care se vor aldtura practicii in acest nou
domeniu, in care consilierea filosofica isi face intrarea.

Legaturi interdisciplinare ale consilierii filosofice cu domeniul de afaceri

Privind activitatea de consultanta filosofica ca un serviciu ce poate fi
oferit organizatiilor si companiilor, practicianul american Lou Marinoff face
o insiruire a lor in manualul sdu de practica filosofica, vorbind despre:
,elaborarea declaratiilor de misiune, inspirarea virtutilor, formularea si
implementarea codurilor de etica, dobandirea conformitatii etice,
antrenarea si oferirea interventiilor motivationale similare, rezolvarea
conflictelor intra-organizationale, facilitarea dialogurilor socratice scurtate,
impartasirea abilitatilor de conducere si guvernare”3; dupa care prezinta
cateva din instrumentele folosite In practica. In acest sens, Marinoff se
refera la discursul motivational ca fiind unul de incurajare al ,trupelor”;
despre implementarea codurilor de eticd arata cd se poate face prin ateliere
de popularizare care folosesc exemple utile angajatilor; despre
conformitatea etica aratd ca poate genera respect pentru etica afacerii si
incurajeaza pentru rezolvarea unor probleme rezultate din activitatea
companiei; sustine folosirea dialogului socratic in forma scurtd, a
antrenamentului in dileme*, sau a metodei sale preferate de consiliere
filosofica denumita generic PEACE.

Un alt practician american, Peter Koestenbaum, denumit si filosoful
corporatist, vine cu o ampld experienta personald, fiind multi ani si
consultant in domeniul afacerilor, si care aratd legatura interdisciplinara

1 Apud Cervari, Pollastri, op.cit., pp. 101-102.
2 Ibidem, p. 140-155.

3 L. Marinoff, op.cit. p. 166.

+1n original: dilema training.
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dintre filosofie si acest domeniu al afacerilor, indeosebi modul in care
mangementul poate fi imbunatatit cu ajutorul consilierii filosofice. Dupa
aparitia cartii lui Koestenbaum despre consultantul filosofic!, ce are subtitul
,Revolutionarea organizatiilor cu idei’, Marinoff il prezinta pe acesta ca
fiind un pionier in domeniul consultantei filosofice corporatiste, specifice
continentului american, unde s-au manifestat deschideri remarcabile
pentru orice specializare sau inovatie in afaceri dar si in consultanta
destinatd acestui domeniu.

Filosoful corporatist se refera si la conceptul actual de coaching ca
tiind acele sfaturi psihologice adresate clientului sau implicat intr-o afacere,
si care au legatura cu filosofia, putand fi considerate adevarate cai spre
aceasta?. Aprecierea practicii acestuia vine de la Lou Marinoff, care spune
despre modelul ,maiestria liderului” identificat de Peter Koestenbaum ca
fiind ,dotat cu o minunatd combinatie de expertiza analiticd, intuitie
creativasi 1intelepciune practica”®, concluzionand si faptul ca wunele
corporatii au inceput sa fie constiente de faptul ca au nevoie de o
indrumare din partea filosofiei.

Etica aplicata aldturi de consultanta filosofica participa impreuna la
realizarea obiectivelor propuse in cadrul unei companii, motiv pentru care
credem ca trebuie privite ca o investitie reald in dezvoltarea acesteia si
realizarea misiunii declarate. Implicarea filosofiei In acest nou tip de
consultanta este subliniatda de Koestenbaum, in formularea: ,filosofia in
afaceri este o profesie”*, subliniind necesitatea de a deveni o profesie
distincta fata de filosofie.

Sociologul italian Alessandro Dal Lago, se intreba in acest sens: Unde
putem intalni ganditori atrasi de afaceri si manageri uimiti de filosofie?,
aducand in atentie doua noi concepte, exprimate sub forma unui joc de
cuvinte de forma: filosof-manager sau manager filosofic; concepte care pot
lua chiar forma unei alte intrebari ce poate fi pusa asupra modului in care
filosofia poate patrunde in organizatii. Referindu-se la un consultant
filosofic care activeazd in cadrul unei firme, Dal Lago aratd care sunt

1 P. Koestenbaum, The Philosophic Consultant — revolutionizing organizations with
ideas, Pfeiffer, San Francisco, 2003.

2 Ibidem, p. 71.

3 L. Marinoff, Ghidul filosofului practician, ESP System, Timisoara, 2016, p. 180.

4 P. Koestenbaum, op.cit, p. 81.

5 Dal Lago, op. cit, p. 65.
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caracteristicile muncii acestuia: unde consultantul va explica unui manager
si lucratorilor despre necesitatea de a coopera in loc de a munci; unde
managerul nu va da doar dispozitii ci va dialoga cu oamenii; iar scopul
activitatii acestora nu este doar de a produce ci si de a realiza obiective
etice; motiv pentru care compania este definitd a fi comunitate
organizatival.

In cadrul organizatiilor intAlnim preocupéri pe diverse directii, de la
marketing la cercetarea conditiilor de piatd, in zona de recrutare a
lucratorilor, pana la stabilirea misiunii companiei sau filosofia adresata
managerilor. In toate aceste cazuri poate fi asociata si filosofia, fiind cea
care va da un nou sens, iar exprimdrile pentru directiile mentionate isi
schimba modul de prezentare, cum ar fi: filosofia de marketing, filosofia de
piata, filosofia de personal, filosofia de comunicare, filosofia manageriald,
etc.

Putem afirma ca toate aceste exprimdri sunt componente ale
legdturilor interdisciplinare care se formeaza intre filosofie si aceste
domenii din zona de afaceri, care isi gasesc exprimare in cadrul
companiilor si organizatiilor.

Domenii de aplicare si destinatari ai consilierii filosofice

Punerea in practicd a filosofiei in cadrul organizatiilor poate avea
diverse forme de aplicare, dupa cum urmeaza: stabilirea unei directii de
urmat, materializata de declararea misiunii firmei; definirea identitatii si
sensului organizatiei; elaborarea normelor de eticd referitoare la intreaga
activitate a organizatiei; elemente de relationare interumand; comunicarea
de marketing si definirea pietei; cultivarea increderii In organizatie;
gestionarea conflictelor; consultanta centratd pe persoane; dezvoltarea unui
leadership bazat pe instrumente filosofice; responsabilitatea sociald a
organizatiei’.

Daca privim asupra acestor directii de actiune, putem deduce care
sunt categoriile de persoane din cadrul unei companii sau entitati
economice care pot apela la servicii de consultanta sau consiliere filosofica.
Prima categorie ce trebuie remarcatd este cea a managerului, vazuta nu
prin pozitia acestuia de decizie ci prin deschiderea manifestata fata de

1 Ibidem, p. 73.
2P. Cervari, N. Pollastri, op. cit., pp. 58-69.
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accesarea unei consultante filosofice, ca modalitate de perfectionare sau de
sprijinire a activitatii sale si implicit asupra organizatiei. O altd categorie
care poate face obiectul acestui tip de serviciu, este echipa de conducere cu
care managerul lucreazd, urmata de categoria unor grupe de personal ce
pot beneficia de aplicatii specifice sau adaptate activitatii lor, sau in situatii
de rezolvare a unor conflicte sau divergente legate de activitatea
desfasurata in companie.

Un alt domeniu in care specialistul in consilierea filosofica poate
interveni la nivelul organizatiei este acela de a identifica care sunt
responsabilitdtile sociale si de mediu in care activeaza compania, urmarind
si Incadrarea in normele morale ale societdtii contemporane. Rolul filosofiei
in dezvoltarea mediului de afaceri este prezentat de Eugenie Vegleris in
lucrarea sa: Manager avec la philo, care incearca sa raspunda la intrebarea: ce
se Intampld cand un manager intalneste un filosof?!. Lucrarea autorului
francez indicd ca destinatar principal al consultantei filosofice pe
managerul unei companii sau organizatii, iar expresia de a face filosofie in
companie poate insemna: punerea unor intrebari cand totul pare clar, a
defini ceva chiar daca pare a fi evident, a dialoga in loc de a comunica, a fi
creativ intr-o lume standardizatd, a fundamenta si a se pune in acord cu
sine Insusi®

Pentru obtinerea scopurilor enuntate, privind aplicarea filosofiei in
cadrul unei organizatii, redam succint care sunt zonele in care aceasta poate
activa, asa cum au fost identificate de practicienii italieni Paolo Cervari si
Neri Pollastri, prezentate in cartea cu titlul generic Il filosofo in azienda.
Acestia prezintd mai multe zone in care practica filosofica poate interveni,
astfel: zona identitatii si diversitatii, cea a eticii aplicate, zona de
comunicare si comunitate, zona de putere si leadership, zona de inovare si
creativitate, zona de formare si ultima fiind zona de cunoastere, aplicata
tuturor si permanent®. Toate aceste domenii trebuie incluse si explicate in
detaliu in actiunile de promovare a consultantei filosofice, pentru a se
diminua actuala perceptie pe care o are filosofia ca si potential aplicativ,
mai ales In mediul de afaceri, si implicit al organizatiilor care activeaza aici.
In promovarea noilor practici considerdm ca este importanta si prezentarea
competentelor pe care le are un specialist in consilierea filosofica, ele fiind

1E. Vegleris, op.cit, p. 3.
2 Ibidem, p. 132.
3 Cervari, Pollastri, op.cit., pp. 218-234.
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detaliate pe larg de filosoful si practicianul italian Stefania Contesini!, care
alatura competentelor filosofice ale practicianului si unele competente
specifice organizatiilor, de tip transversal (soft skills), care duc la o , munca
filosoficd” capabild sa creeze valoare si responsabilitate in cadrul
companieisi sa genereze bundstarea organizatiei.

O alta abordare a consilierii filosofice aplicate o are consultantul
danez Morten Paustian, care se dedica conceptului de ,leadership
development” in prezentarea caruia identifica cinci zone ale cunoasterii si
dezvoltarii acestuia, acestea fiind: emanciparea, empatia, imaginatia,
transformarea si eficienta conducerii; ultima fiind rezultatul celorlalte,
astfel ca ,eficienta conducerii devine practica filosofica a gandirii”?asa cum
rezultd din concluzia exprimata de acesta.

Instrumente ale filosofiei aplicate in companii si organizatii

Prezentam 1In continuare unele dintre instrumentele folosite in
practica consilierii sau consultantei filosofice aplicata de filosofi sau
specialisti, In companii si organizatii. O primd referinta despre
instrumentele utilizate in practica filosoficd aplicata in mediul de afaceri
este facutd de practicianul olandez Ad Hoogendijk, care publica un articol
in anul 1995 in care prezinta conceptul sdu denumit ,,vision development”?,
concept bazat pe ambele tipuri de gandire: analitica si sintetica. Acesta
defineste noul sau concept ca fiind un proces ce ,poate clarifica situatia si
ideile consilierului si astfel, 1i permite sa dezvolte noi modalitati de
intelegere, sa facd alegeri noi si sa delimiteze directii alternative de actiune
si de gandire”4. Pentru a explica acest concept aplicat de el in domeniul de
afaceri, practicianul prezinta si instrumentele filosofice pe care le foloseste
in practica sa, cum ar fi: analiza conceptuald, reflectia asupra unor

1 S. Contesini, La filosofia nelle organizzazioni. Nuove competenze per la formazione e la
consulenza, Caroci, Roma, 2016.

2 M. Paustian, Leadership Development. The practice of philosophical counseling in
everyday life, Lulu Publishing,Copenhagen, 2015, p. 157.

3 A. Hoogendijk, The Philosopher in the Business Word as a vision Developer, in R.
Lahav ed. Essays on philosophical counseling, University Press, New York, 1995, pp.
158-170.

4 Ibidem, pp. 162-170.



Analele Universititii din Craiova. Seria Filosofie 42 (2/2018) | 187

concepte, gandirea criticd, examinarea supozitiilor si chiar gandirea
utopica, bazata pe modele ideale’.

Referindu-se strict la manager ca destinatar al filosofiei aplicate,
Eugenie Vegleris prezinta alte instrumente filosofice utile unui manager,
cum ar fi: folosirea practicii socratice a uimirii care poate genera un
progres; definirea filosoficd asa cum a fost ea vazutd de Platon, Spinoza,
Bergson il va scoate pe consiliat din incertitudine si acesta va tinde spre
clarificare; folosirea dialogului asa cum a fost practicat de Socrate si
prezentat de Platon, sau dialogul existential prezentat de Jaspers, ambele
forme de dialog participd la construirea unor legaturi, eliminand
confruntarea generata de comunicare; utilizarea conceptului de
fundamentare filosofica preluatd de la presocratici, la Descartes, Sartre si
Arendt, care are ca efect durabilitatea in timp a conceptului definit in
practica; sau necesitatea de a fi creativi, asa cum a fost identificatd de unii
ganditori asupra vietii, ca Montaigne si Bergson; sau faptul cd intr-o lume a
aparentelor totul poate fi pe cale sd apard, asa cum a fost aceasta definitd de
sofisti prin arta aparentelor, siasta pana la abordarea fenomenologica adusa
de Husserl si Merleau-Ponty?.

Revenind la Lou Marinoff, actual presedinte al asociatiei americane a
filosofilor practicieni (APPA), metoda preferatd a practicianului american
este prezentatd pe larg, cu numeroase exemplificdri in cartea sa devenita
celebra in lume, avand titlul: Plato, not Prozac!, si care a fost tradusa in
limba romana®, unde explica fiecare din cele 5 etape de lucru, ce compun
acronimul PEACE utilizat in denumire, care sunt identificate a fi: problema,
emotia, analiza, contemplarea si echilibrul*.

Marinoff are unele comentarii despre alte instrumente folosite in
domeniu: spunand despre discursul motivational cd poate fi utilizat cu
succes numai dacd practicianul este antrenat a vorbi oamenilor si daca are
carisma necesara; conformitatea etica fiind promovata mai ales de cei
specializati in etica afacerilor; si sustine o varianta de dialog socratic redusa
ca duratd de lucru, accentuand inca odatd necesitatea de a se adapta
domeniului de afaceri, unde participantii au timpul limitat la cateva ore

1 Ibidem, pp. 160-162.

2 E. Vegleris, op. cit, p. 31-130.

3 L. Marinoff, fnghite Platon nu Prozac!, Editura Trei, Bucuresti, 2009.
4 Ibidem, pp. 95-101.
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pentru a fi subiectii unei actiuni de grup sau chiar individuale, alaturi de
un consultant filosofic!.

In domeniul realizdrii conducerii si guverndrii, Koestenbaum
propune un nou model de lucru, denumit de el , Leadership Diamond”,
reprezentat schematic sub forma unui romb care contine in fiecare colt
componentele specifice maiestriei liderului, acestea fiind: viziunea,
realitatea, etica si curajul?, modelul fiind destinat persoanei sprijinindu-1
pentru a deveni un adevarat lider. Pentru fiecare din strategiile modelului,
practicianul propune cate o tacticd, astfel: pentru viziune, indemnul este de
a tinti cat mai sus si a gandi inovator; pentru realitate, indemnul este de a
nu fi influentat de iluzii; pentru eticd, indemnul este de a oferi servicii; iar
pentru curaj, indemnul este de a prelua mereu initiativa®. Pentru
implementarea unor norme etice specifice organizatiei se poate apela la un
specialist sau la un consultant filosofic, care utilizeaza instrumente specifice
eticii aplicate pentru a defini codul de eticd al companiei, fapt ce va duce
ulterior la asigurarea unei bune reputatii a organizatiei.

La realizarea codului de norme de etica, specialistul va avea in vedere
includerea unor elemente specifice fiecdrei zone de interes, astfel: 1in
domeniul eticii si moralei se are in vedere elemente de responsabilitate,
integritate, autonomie; in domeniul juridic, are In vedere elemente de
comportament deviant, combaterea coruptiei, siguranta persoanei si
securitatea informatiei; In domeniul de economic si de piata, cu elemente
centrate pe client, combaterea concurentei neloiale, promovarea
organizatiei si asigurarea transparentei contabile*. Pentru identificarea
viziunii organizatiei, unii absolventi ai programului de pregatire in
consilierea filosoficd organizat la universitatea din Venetia relateaza
experiente de practica in cadrul organizatiilor, unde au utilizat diverse
instrumente filosofice aplicate grupurilor care au partipat la actiunea lor de
consiliere, folosind sesiuni de investigare bazate pe analiza critica,
comunitatea de cercetare sau dialogul socratic®.

1 L. Marinoff, loc.cit., p. 172-177.

2 P. Koestenbaum, op. cit.

3 P. Koestenbaum, Liderul — fata ascunsd a excelentei, Curtea Veche, Bucuresti, 2006,
p- 83-192.

4 S.Contesini, E. Zamarchi, Sensibilita filosofica, Apogeo, Milano, 2009, p.150.

5. Centanni, , La pratica filosofica in azienda” in U. Galimberti e. a., Tra il dire e il
fare, Mimesis, Milano, 2011, p. 331-352.
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O prezentare inedita a instrumentelor oferite de practicienii in
tilosofie este facuta de Cervari si Pollastri, care in manualul lor prezintd un
anume ,catalog de produse filosofico-practice”!, acesta fiind structurat pe
trei categorii de servicii ale consilierii adresate firmelor, si anume: servicii
de tip ad-hoc, care pot fi cerute de persoane din cadrul firmei, servicii pe
domenii sau arii de lucru si servicii destinate formarii personalului
organizatiei. In prima categorie de servicii ad-hoc, sunt incluse dialogul
deschis de tip socratic si infiintarea unui birou de consiliere filosofica in
incinta organizatiei, aflat la dispozitia personalului acesteia. In doua
categorie a catalogului include servicii specifice fiecdrei arii de activitate,
prezentate anterior, iar ultima categorie contine servicii de formare
individuald, bazate pe instrumente filosofice utile dezvoltarii personale.

Revenind la preocuparile consultantilor pentru dezvoltarea
conducerii (leadership) remarcdm pe danezul Morten Paustian, care a creat
o metoda proprie de lucru bazata pe unele instrumente filosofice, care
activeaza intuitia leaderului. Acesta porneste in aplicatia sa de la un jurnal
generat de client pe durata a patrusprezece zile, asupra caruia clientul va
reflecta si va analiza evenimentele, emotiile, ideile si problemele rezultate
in fiecare zi, iar ulterior cu ajutorul consultantului va face o noua reflectie,
in concordanta cu ariile de cunoastere amintite, si va crea o nouad
perspectivd fatd de probleme, dileme sau intrebdri cu care acesta se
confrunta.?

Ledearshipul reflexiv, modalitate aplicata de lucru destinata managerilor

Dar de ce este nevoie de consilierea filosoficd in management? Este o
intrebare la care Incearca sa rdspunda un alt practician italian, Fabio
Cecchinato, care observa problemele cu care se confruntd un manager,
concluzionand cd acesta are nevoie de o capacitate de gandire filosofica,
care poate fi dezvoltata sau activata cu ajutorul conceptului de , philosophy
of management”®, aducand astfel in discutie dialogul filosofic, ca
instrument de lucru pentru solutionarea unor situatii sau marirea eficientei,
pentru definirea unui proiect de viata a persoanei consiliate.

1 Cervari, Pollastri, op.cit., p.237-238.

2 M. Paustian, op.cit., p. 160.

3 F. Cecchinato, ,La filosofia e il management delle organizationi” in Phronesis,
Anul II, nr. 3, 2004, p. 36-40.
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Spre deosebire de alte forme de instruire a unui leader care sunt
prezente pe piata de formare, ne vom ocupa in continuare de o alta forma
de leadership, prezentata de un practician in filosofie specializat in
gandirea de tip reflexiv, si care aduce aceste instrumente de lucru in
procesul de formare al unui leader. Ne vom referi in continuare la
conceptul de leadearship reflexiv introdus de Andrea Vitullo in anul 2006,
prin publicarea unui volum cu acelasi titlu!, in care descrie metaforic acest
concept ca fiind o cdutare a sufletului, in cadrul organizatiei. Autorul, desi
nu are studii in filosofie, prin experienta acumulatd in domeniul economic,
dezvolta o relatie cu filosofia exprimatd in forma reflexiva, si pe care o
aduce in folosul managerului, care poate deveni leader. Vitullo se intreaba:
Oare ce ar face astazi Socrate?; iar prin raspunsul sdu arata ca agora din
antichitate in care activau filosofii a devenit astdzi locul in care au loc
afacerile, manifestandu-se prin discutiile purtate in consilii, reuniuni sau
conferinte, unde participad persoanele implicate pe aceste domenii?.

O alta observatie facuta de practician este faptul cd in mod curent un
leader are tendinta de a functiona automat, conform unor proceduri bine
insusite, si propune o schimbare de atitudine cu ajutorul filosofiei.
Consultatul isi ofera sprijinul la realizarea trecerii de la interesul leaderului
la cel al persoanei, adica de a dezvolta nevoia de oprire a dependentei
existente intre nevoia de dezvoltare personald si cerinta de realizare a
profitului companiei®, fapt ce poate fi realizat cu ajutorul dialogului
filosofic sau socratic, folosit ca instrument de consiliere.

O alta intrebare lansata de Vitullo este: Daca in cadrul organizatiei se
poate continua pregdtirea personald, aldturi de cea profesionald, sau daca
ea poate avea loc si In afara unitatii?*. Raspunsul este oferit prin
prezentarea experimentului sau de reflexie filosofica, derulat intr-un
anume loc, denumit a fi , breathing room”, in care nu sunt permise urgente
sau limite de timp, fiind dedicat doar reflectiei personale asupra unei teme,
iar la finalul aplicatiei sunt analizate implicatiile asupra vietii persoanei®.
Pentru realizarea reflectiei filosofice observam ca sunt introduse

1 A. Vitullo, Leadership riflessive. La ricerca di anima nelle organizzazioni, Apogeo,
Milano, 2006.

2 Ibidem, p.119.

3 F. Mulas,” Leadership riflessive” in Phronesis, Anno IV, nr.7, 2006, p. 123.

+ A. Vitullo, op. cit., p. 121.

5 Ibidem, p. 125-129.
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instrumente specifice filosofiei, ca dialogul filosofic si starea de meditatie,
ambele fiind necesare realizarii obiectivului propus, acela de centrare
asupra persoanei leaderului.

In acelasi domeniu al leadershipului, filosoful sarb Aleksandar Fatic
vede compania ca o comunitate umana si introduce In practica sa
consultanta de tip umanist pentru a realiza consolidarea conducerii
corporative, fapt ce induce si o relatie prietenoasa cu organizatia'.

Aceaste aborddri de implicare practica a filosofiei in viata unui leader
ne conduc la concluzia ca prin procesul de reflectie filosofica, acesta poate
deveni o persoana mai deschisa oricaror optiuni, beneficiind de o
dezvoltare personala si de gasirea intelepciunii.

Concluzii si directii viitoare in domeniu

Din manualul de practici filosofice in organizatii, editat de italienii
Cervari si Pollastri, aflam de un studiu efectuat in anul 2009 si prezentat la
o conferinta patronata de firma McKinsey, care a atras numerosi experti din
domeniul organizdrii corporatiste, care au concluzionat un set de 25 de
provocari destinate managementului secolului XXI2. Observam ca sunt
preocupadri ale multor specialisti pentru a veni in sprijinul organizatiilor si a
echipei de conducere, in folosul ambelor parti, fapt pentru care consideram
cd este un moment oportun de a promova filosofia ca optiune de practica,
destinatd fiind organizatiilor si oamenilor ei.

Putem afirma ca filosofia, prin toate formele ei de practica, cu
metodele si instrumentele de lucru, poate deveni astfel o forma a
managementului, putand fi aplicatd nu doar liderilor ci si lucratorilor unei
organizatii sau companii. Se impune ca aceste instrumente si metode de
lucru prezentate in lucrare, sd fie incluse in toate programele de formare
care vor fi create si In Romania, atat la nivelul programelor universitare de
master sau postuniversitare, sau prin programe profesionale de formare si
specializare, destinate practicienilor in filosofie. Exista deja o tendinta spre
recunoasterea acestei calificari si specializari in Romania, initiativa fiind
demaratd incd din anul 2016 de catre Asociatia profesionald a consilierilor

1 A. Fatic, , Friendship with the company: Building corporate leadership through
humanistic consultancy”, in L. Amir (Ed.) New frontiers in philosophical practice,
Cambridge Scholars, Newcastle, 2017, pp. 223-236.

2 Cervari, Pollastri, op. cit., p. 208-212.
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filosofici si de etici care are ca obiectiv promovarea, recunoasterea si
reglementarea unei noi profesii, aceea de consilier filosofic si consilier de
etica, In care consultanta destinata organizatiilor are un loc distinct, ca o
specializare profesionald a practicianului in filosofie.

Consideram ca practicienii in filosofie pot include acum in mesajul lor
de promovare faptul ca filosofia reprezinta pentru organizatii si companii o
investitie utild si necesard pentru cresterea performantelor economice si
dezvoltarea capitalului uman de care dispune, beneficiind astfel de un
suport specializat reprezentat de consultanta filosofica si etica aplicata care
patrund si in Romania ca profesii distincte.
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NOICA, REALISM SI IDEALISM
Catalin STANCIULESCU!

Abstract: Starting from C. Noica’s suggestion that there should be no
ontological differences between natural and human sciences, this paper
emphasizes Noica’s attempt to find an alternative to the distinction between
realism and idealism by giving an ontological redescription of the romantic
idea that reality is a creation of human imagination rather than something
that can or should be known as it is in itself.

Keywords: Noica, ontology, realism, idealism, romanticism

In ,Pragmatism and Romanticism” Richard Rorty il descrie pe
Nietzsche ca pe un continuator al lui Schiller si Shelley. Nietzsche, spune
Rorty, nu s-a multumit doar cu indemnul acestora ca ar trebui ,,sa devenim
«poetii propriilor noastre vieti». El spune iar si iar cd lumea in care aceste
vieti sunt traite este o creatie a imaginatiei umane”2. Rorty ilustreaza
sugestia lui Nietzsche prin urmatorul pasaj din Stiinta voioasd:

[Fiinta umana superioard se amdgeste singurd]: ea numeste contemplativa
propria naturd si neglijeaza faptul cd este In aceeasi masurd poet si
permanent autor al vietii... Noi, fiintele umane care gandesc si simt, suntem
cei care In realitate si permanent fac ceva care inca nu exista: intreaga lume
in expansiune a valorilor, culorilor, fortelor, perspectivelor, scalelor,
afirmatiilor si negatiilor. Acest poem pe care l-am inventat este In mod
constant internalizat, analizat, tradus in viata si realitate, intr-adevar in
banalitate, de asa-numitele fiinte umane practice (actorii nostri). Numai noi
am creat lumea care preocupa fiintele umane”3.

Acest pasaj, continud Rorty, este compatibil cu cel putin doua
interpretari. Una, conservatoare, potrivit careia,

,desi desigur natura nu este facutda de noi, ea nu are nicio semnificatie
pentru noi pand cand nu este valorizata de noi. Noi dubldm natura cu o alta
lume, lumea care ne preocupd pe noi, singura lume in care o viata umana
adevarata poate fi trdita... noi oamenii am adaugat o a doua lume prin

! University of Craiova.

2 R. Rorty, ,Pragmatism and Romanticism”, in Philosophy as Cultural Politics,
Cambridge University Press, Cambridge, New York, Melbourne, Madrid, Cape
Town, Singapore, Sao Paolo, 2007, p. 110.

3 Ibidem.
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internalizarea unui poem, facand astfel ca cele doud lumi sa para la fel de
ineluctabile. In afara stiintelor naturii, ratiunea lucreaza in a doua lume,
urmand cdile pe care imaginatia le-a deschis. Dar, in interiorul acelor stiinte,

natura insasi ne arata cdile sale”!.

Dar, o interpretare mai radicala, spune Rorty, ar trebui s tind seama
de , polemica lui Nietzsche la adresa ideii... ca existd un mod in care natura
este in ea insasi, independent de nevoile si interesele umane”. Ea ar trebui,
de asemenea, sa tind seama de critica lui Nietzsche la adresa ideii de
,lucruri care au o constitutie in ele insele... independent de intepretarea si
subiectivitatea noastrd... [pentru cad] presupune ca interpretarea si
subiectivitatea sunt neesentiale, ca un lucru eliberat de toate relatiile ar mai
fi totusi un lucru”.

Am amintit aceste doua interpretari descrise de Rorty ale pasajului
din Stiinta voioasd pentru a incerca sa schitez un posibil raspuns al lui Noica
la acestea din perspectiva ,teoriei” categoriilor din Doudzeci si sapte trepte
ale realului. incercarea de a formula un astfel de rispuns pare justificata de
ceea ce ar putea fi considerat o ,indecizie” a lui Noica in privinta celor
doua optiuni filosofice pe care le implica cele doud interpretari. Doua
pasaje din Jurnal de idei par s ilustreze aceastd indecizie. Intr-unul din
acestea, Noica spune: JIn cunoastere... legea, Geistul, ordinea sunt date sau
sunt inerente lucrurilor, sunt intr-un fel, pe cand in etic si politic, ca si in
estetic, legea se instituie prin om”2 Acest pasaj corespunde interpretdrii
conservatoare a pasajului din Stiinta voioasd.

Noica a scris acest pasaj oarecum In aceeasi perioada in care a scris
Douadzeci si sapte trepte ale realului. Insa al doilea fragment din Jurnal a fost
scris cel mai probabil la cativa ani dupa aceastd lucrare. In el Noica reia
problema distinctiei dintre cele doua domenii (cel al stiintelor naturii si cel
al stiintelor umaniste), pe care le numeste ,stiinte de cunoastere” si , stiinte
de recunoastere”, spunand ca ,stiintele omului sunt toate de recunoastere:
se recunoaste gandul in ele... E logos-ul, ordinea omului sau dezordinea lui
peste tot...”. Ceea ce pare o reluare a gandului din pasajul anterior. Dar
adauga: ,tendinta e ca toate (si cele ale naturii) sa devina de recunoastere.
«$i tu esti asta», spus oricdrui lucru si oricdrei legi naturale”?.

1Idem, p. 111.
2 C. Noica, Doudzeci si sapte trepte ale realului, Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 94.
3 C. Noica, Jurnal de idei, Humanitas, Bucuresti, 2017, p. 222.
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Expresia , de recunoastere” este un ecou al discutiei despre , ratiunea
categoriala” din Povestiri despre om, scrisa cu mai mult timp Inainte de
Doudizeci si sapte trepte ale realului. In acea lucrare, Noica spune despre
categorii, adicd despre ceea ,ce e adus In agora, sub ochii tuturor... ce
rostesc sau vorbesc toti”, cd ,sunt determinarile generale ale ratiunii si
realitatii, pe care le gandim pentru ca sunt, sau care sunt — spune constiinta
in avantul ei idealist — pentru cd le gandim”!. Cu alte cuvinte, categoriile au
sens numai daca suntem in acelasi timp idealisti si realisti. Sau nici idealisti
nici realisti. Cdci, spune Noica, de fiecare datd cand spune ca ,totul e al ei”,
ratiunea ,cade in contradictie” ca ,simpla ratiune sub semnul
idealismului”. Dar iese apoi ,refacutd” cand ,este invocatd sub semnul
realismului”. Astfel, ,ea nu detine nimic... dar se regdseste [s.n.] in totul”.
Ceea ce inseamna: ,cu ratiunea categoriald, ratiunea devine o spusa a
cugetului; sau... rostul lumii devine rostirea lui” (pp. 56-57).

Insa, astfel inteleasa, ca ,regasire”, ideea de , recunoastere” este doar cu
putin mai mult decat o expresie a indeciziei lui Noica in privinta optiunilor
filosofice implicite ale pasajului anterior din Nietzsche. Céci, asa cum vede
Noica lucrurile, ratiunea trece, in progresul sau dialectic, printr-un moment
in care trebuie sd se supuna realitatii asa cum este ea. Acesta este momentul
in care, spune Noica, ,lumea trebuie observata asa cum este”2. Cel mai
probabil acesta pare un compromis intre idealism si realism. Dar un astfel
de compromis pare greu de impacat cu antidualismul lui Noica®.

Problema pe care vreau sd o discut este In ce masura istoria filosofiei
ca istorie a categoriilor din Doudzeci si sapte de trepte ale realului poate fi
vazuta ca o incercare a lui Noica de a inclina cumva balanta mai mult
inspre interpretarea mai radicala a textului lui Nietzsche. Cu alte cuvinte,
in ce masura Noica ar fi fost de acord cu ideea ca lumea (fizica si naturald)
este un produs al imaginatiei, mai curand decat un domeniu care se
dezvdluie mintii asa cum este.

Rorty spune ca interpretarea radicald a textului lui Nietzsche este mai
curand o critica decat o constructie alternativa la cea conservatoare. Este,

' C. Noica, Povestiri despre om. Dupii o carte a lui Hegel, Editura Cartea Romaneascé,
1980, p. 57.

2 Idem, p. 58.

3 “Separatia e dezastrul In filosofie: subiect-obiect, suflet-corp, aci-dincolo,
coruptibil-incoruptibil, constiinta-existentd, eu-lume...” (Carte de intelepciune,
Humanitas, 1993, p. 51).
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mai Intai, o critica a presupozitiei acestei interpretdri si anume ca ,exista un
mod 1n care natura este In ea Insdsi, independent de nevoile si interesele
umane”. Este, apoi, o critica a ideii de ,lucruri care au o constitutie in ele
insele... independent de interpretarea si subiectivitatea noastra, de ,lucru
[care] eliberate de toate relatiile ar mai fi totusi un lucru”.

Noica ar spune cd la acelasi rezultat am putea ajunge dacd am pleca
de la o alternativd mai constructiva, cum ar fi de la ideea ca realitatea este
in devenire. Pentru cd aceasta afirmatie despre realitate nu este facutd de pe
o pozitie neutrd, privilegiatd, una de pe care se poate sti cum este realitatea
in sine. Este mai curand o idee de lucru, cum spune Noica in altd parte!. Ea
este doar o idee mai buna decat aceea ca realitatea este asa cum o descriu
,categoriile lumii antice”, cum ar fi stare, miscare, alteritate si asa mai
departe, care ,lipsite de perspectiva cauzalitdtii, nu fagaduiau la nicio
treapta noutatea: era parca in joc natura vesnic noua si vesnic veche in
fond, da la piatrd pani la animal si om”2. In numele noutatii are sens ideea
de realitate in devenire, pe care o exprimd categoriile relatiei, si In mod
special cele ale cauzalitdtii si comunitatii. Dar a spune ca notiunea de
cauzalitate exprima ideea de realitate in devenire nu inseamnd ca ea ne
apropie mai mult de realitate asa cum este, ci mai curand ca ea ne ajuta sa
explicdim modul in care functioneaza lucrurile si astfel ne ajutd sa
schimbam lumea asa cum ne dorim. Caci, ,,universala conditionare a lumii
nu mai Infdtiseaza lumea ca un simplu spectacol pentru gandire, ci se
impune acesteia ca o sarcind a ei” (p. 122). A spune ca lumea e o sarcina
pentru gandire mai curand decat ceva ce se lasa dezvaluit sau asteaptd sa
fie descoperit, inseamna a spune ca lumea este ,ceea ce face omul din ea”
(p. 127). Acest lucru este exprimat mai clar o datd cu categoria comunitatii,
si apoi cu cele ale posibilitatii, realitatii si necesitatii. Totul incepe, pentru
Noica, cu comunitatea, caci omul apare in lume o data cu ,comunitatea
omului cu omul... care creeaza dintru inceput si comunitatea cu lucrurile...
pe baza de gand si cuvant, de logos”?. lar o data cu limbajul a aparut si
,nelimitatul”, echivalentul lui Noica pentru imaginatie: ,,fn limitatia fiintei
individuale a aparut, o data cu gandirea si rostirea, nelimitatul” (p. 127).
Lumea devine acum o ,neincetata posibilitate”: , 0 data cu omul se
instdpaneste peste lucruri feeria posibilului” aducand cu ea ,libertatea de a

1 Jurnal de idei, p. 62.
2 Doudzeci si sapte trepte ale realului, p. 121.
3 Idem, p. 126.
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face — care este suprema sa libertate”. Acum ,, omul devine... fiinta ce nu se
supune, fiinta rebeld din univers” (p. 140). In spiritul lui ,,«$i tu esti asta»
spus oricarui lucru si oricdrei legi” din Jurnal, a spune ca omul este fiinta ce
nu se supune Inseamna a spune, ca romanticii, ca el este fiinta care poate da
lucrurilor orice nume doreste.

De aceea Noica nu critica filosofia traditionald pentru ca nu a descris
corect realitatea prin categoriile sale, ci pentru ca acestea devenisera o
piedica In fata imaginatiei: ,atata vreme cat cunoasterea a vorbit sau a
crezut cd vorbeste, ca anticii, despre «ce este», ea n-a miscat lucrurile din
loc”'. El critica filosofia traditionald pentru cd vedea In om o fiinta
contemplativd, mai curand decat una ,purtdtoare de orizont”. Dar,
continua Noica, ,orizontul e in chip concret o limitatie ce nu limiteazd”,
pentru ca ,are contur fara sd aiba margini”. De aceea, filosofia traditionala
cedase 1n fata celui mai recent contur trasat de imaginatie, uitand ca acesta
ar putea sd nu aiba margini. Sau, In termeni ai categoriei realitatii, filosofia
traditionala s-a supus propriei descrieri a realitdtii, considerand-o
,realitatea deplina”, uitand cd ,nicio realitate... nu meritd, asa cum este,
devotiunea ultima”?.

La intrebarea de ce nicio realitate nu meritd asa cum e devotiunea
ultimd, Noica ar rdspunde: pentru ca realitatea este in devenire. Dar
realitatea este In devenire atata timp cat cineva o va vedea ca pe o ,limita
care nu limiteazd”, ca pe o permanentd posibilitate. Cu alte cuvinte, atata
timp cat va exista o ,,constiintd a timpului”, mai curand decat a eternitatii.
Asta ITnseamna, continud Noica, a privi timpul sub semnul , necesitdtii care
edificd”, mai curand decat sub cel cel al ,necesitatii care surpda”. Dar
cuvantul ,necesitate” poate fi ingeldtor, pentru cd el sugereaza ceva
inevitabil. Pentru Noica, 1nsd, noi avem intotdeauna de ales intre cele doua
necesitati: ,Esentialul este sa vezi in lucruri necesitatea care urcd; asa cum
in viata totul este sd iesi de sub necesitatea care destrama” (pp. 139-140).

Dar cum putem sti cand suntem sub o necesitate care edifica sau sub
una care destramd? Atunci cand s-a ,implinit” ceva, spune Noica, atunci
cand s-a realizat o posibilitate. Este esentiald, pentru ceea ce Noica intelege
prin Implinire, critica sa la adresa notiunii moderne de necesitate:

,Gandirea moderna a crezut cd poate afirma, in locul celor doua necesitati, una
singurd, indiferentd. Dar, ceea ce numim astfel necesitate logicd nu e decat

1 Idem, p. 130.
2 Idem, p. 134.
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schema necesitatii reale: este spectrul unui proces si relevarea treptelor lui de
realizare. Ces longues chaines de raison, spunea Descartes” (p. 139).

Tn’geleasé acest fel, notiunea de necesitate, pare sa spuna Noica, nu are decat
un sens local, contextual. Ea nu poate fi considerata esentiald nici in
cunoastere nici in filosofie. Ea ar face imposibild noutatea, care, singurd,
poate da mdsura realitdtii in devenire. Noutatea da masura realitatii in
devenire pentru cd este o instanta a nelimitatului aparut in , limitatia fiintei
individuale”, adica un produs al imaginatiei si, ca urmare, nimic nu poate
sugera dinainte cum se realizeazd o posibilitate. Aparitia noutdtii este un
eveniment care se produce la fel de neasteptat ca in cazul activitatilor
practice, pentru ca:

,Un material dat inseamna doar o nedeterminata posibilitate de prelucrare; dar
abia pentru mestesugar el are o virtualitate anumitd, este apoi transformat intr-
o realitate in devenire si sfarseste ca un produs cu o realitate deplina. lar abia
realitatea implinita e realitatea prin excelentd” (p. 132).

Prin urmare, intrebarea corectd, in cunoastere ca si in filosofie, in stiintele
naturii ca si in cele ale umanului, nu este ce decurge in mod necesar din ce,
ci
,Este... un plus sau un minus de realitate In rezultat? S-a Implinit ceva (fie si In
cunoastere)? Sau, dimpotriva, s-a descompus ceva? Gandirea isi Inchipuie cd
poate rdmane neutrd, ca in logica matematicd. Dar realitatea nu este asa. Cdci de

ce se realizeaza o posibilitate si nu alta? Pentru ca esti pe linia unei impliniri, ori
a unei destramari, una din doua” (p. 139).

Dar nu ai putea fi pe linia unei impliniri dacd nu ar exista libertatea de a da
nume lucrurilor. In acest sens ar putea fi inteleasd formula lui Noica:
,primatul posibilului asupra realului”. Noica a considerat ,posibilul...
marea problema a lumii noastre”!. ,Problema filosoficd de azi: nu
categoriile realului, ci ale realului facut”2. Aceste afirmatii nu ar avea sens
dacd ar fi interpretate ca un indemn la renuntarea de a mai incerca sa
cunoastem realitatea asa cum este si sa ne concentrdm pe ceea ce vom face.
Nu ar avea sens pentru ca ar fi un indemn la incercarea de a reanunta la
cunoastere, dacd a cunoaste inseamna a ne apropia cat mai mult de modul
in care sunt lucrurile, sensul pe care cunoasterea il are pentru realismul
metafizic. Afirmatiile lui Noica ar spune deci ceva absurd despre

1 Jurnal de idei, p. 60.
2 I[dem, p. 95.
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cunoastere. In schimb, el spune mai curand ca ar trebui sa renuntam la acel
mod de a vedea lucrurile care ne face sda vorbim despre realitatea asa cum
este. Revenind asupra acestei teme in Jurnal, Noica spune:

»Explorarile si categoriile noastre au fost in lumea realului; acum trebuie s fie
in cea a posibilului. Ceea ce exploram e posibilul. Dar pdstram categoriile
realului. De aici haosul de azi”!.

Haosul despre care e vorba aici este, cel putin in filosofie, rezultatul
pastrarii dualismelor care ne fac sa ne intrebam daca realitatea despre care
vorbesc categoriile noastre este cea adevarata sau cea construita de noi.
Sugestia lui Noica este ca astfel de intrebari devin inutile daca renuntdm la
,categoriile realului” si ne concentram asupra ,posibilului”, adica daca
renuntdm la acel mod de a vorbi care fac posibile acele intrebari. De aceea,
asa cum observa Lavric, Noica nu a fost interesat de ,problema
epistemologica”?. Pentru cd problemele epistemologice, cum ar fi
scepticismul sau solipsismul sau intrebarile referitoare la ce fundamenteaza
cunoasterea, raman valabile atata timp cat are sens notiunea de categorii
ale realului, la care Noica credea ca ar trebui sa renuntam.

In termenii istoriei filosofiei din Doudzeci de trepte ale realului,
afirmatiile lui Noica de mai sus sugereaza cd incercarea de a raspunde la
intrebarea ,,ce este?” ar putea fi inlocuitd cu incercarea de a raspunde la ,,ce
am putea face?”. Noica nu spune ,,ce am putea face?”, ci ,ce poate fi?”, dar
in lumina categoriilor comunitatii, posibilitatii si realitdtii care vorbesc
despre realitatea In devenire ca ,real facut”, ambele intrebdri par sa spuna
acelasi lucru ca si Intrebarea ,ce am putea deveni?”, pe care Rorty o
considerd expresia spiritului romantic al pragmatismului, asa cum este
sugerat de prioritatea imaginatiei asupra ratiunii, a noutdtii asupra
conformadrii fatd de ceva preexistent. Pentru ca, asa cum spune Noica in
Jurnal, primatul posibilului asupra realului exprima nevoia de schimbare a
unei ,societdti... care altfel se Impdca perfect cu ceea ce este”?. Atunci,
afirmatia sa referitoare la tendinta ca stiintele naturii sa devina ,de
recunoastere” exprimd, la randul ei, aceeasi idee romantica, formulata in
termenii ontologici ce definesc notiunea de ,realitate in devenire”.

1Idem, p. 312.
2 S. Lavric, Ontologia lui Noica. O exegezd, Humanitas, Bucuresti, 2005, p. 134.
3 Idem, p. 61.
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