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Demnitatea omului si libertatea constiineei
1 n actuala “epoce a drepturilor”
Prof. univ. dr. Rinaldo Bertolino

I n fata tragediei unui practic al treilesizboi mondial, care se consarin inima
Europei, intari vecinetarilor noastre, Romanieji Italiei; care este purtat sub motivul
oficial al unei interveni cu caracter umanitar pentru reinstalarea drédptuviolate ale
omului si ale popoarelor; care vede masacre ale unor pipligs apiraresi ruina unei
economii industriale necesare supravig zilnice a unor familii fira vina, care
marcheai revenirea exodurilor biblice in glertul unei civilizaii de acum avansate; care
- nu n ultimul rand - pareadi atins punctul cel mai nalt, in sens negativppoztiei
dintre confesiunile religioasg dintre etnii; dintre foarte civilizatgiri ale Estuluisi altele
foarte dezvoltate ale Vestului european, trebudiens intrem cu Tngrijorare ce se
intdmpk cu pretinsa convingere, proprie celei mai bgtiiate juridice contemporaneic
in zilele noastre amairintr-o adevirati “epoc a drepturilor”.

Un numitor comun pare, intr-adey sa se fi afirmat in cultura contemporaragit
noastre: este vorba de cotitura, in raport cu tieagii cu religia trecutului, @re omul
inteles ca “ca punct de plecare, mijlgiccriteriu al atitudinii proprii faa de lume”.
Nucleulsi punctul focal al cogtiintei moderne ar depinde de libertatea omului conéeput
in sens autonom, a unui subiect “giient de sine ns, care se autodeterndiryi se
autoexplia”. Tnceputul noii epoci in istoria gandirii europeri “marea cotituf
antropocentrig” in filozofie, isi au punctul de plecare in Decartes, prin absa@tea
comstiintei subiective revedenticate de filozoful francein pmanul “a gandi”.

Acestei modernigfi a drepturilor omului nu trebuie tafu sia-i ascundem
ambivalema permaneiit cand nu este vorba de ambiguitate: drepturilengmeare, pe
de o parte, pun in prim plathosulmodern al libetttii si, de cealak parte, se reférin
mod constant la experigaie istorice de injudie, reprezint, intr-adevr, si un fenomen
decriza a modernitii.

Esperanto sawkoiné (limba comurd) a diverselor limbisi culturi ale lumii;
moment unificator al unui unitaus gentium chiar nuvel ‘constituie’ a noului drept
interngional - darsi noul drept natural al umanitii si motiv al speratei umanistii -,
drepturile umane reprezintpunctul de convergen al celor mai diverse ideologii
teoreticesi al celor mai diverse trafii spirituale. La captul drumului lor se pretinde
realizati “reconcilierea gandirii cigine cu una dintre cele mai inalte expresii aledg@n
rationalistesi laice”; reprezini tentativa generoasle a introduce in institiile politice si
in societatea tuturor statelor ti@nalitatea subiielead de valorile crgtine si de anumite
mari concepte ‘laice’ ale tragki iluministe”.

in stiinta actual a dreptului nu este fslat $ ajungem la un consens facil in ce
priveste valoarea juridiei a drepturilor omului. Dac pentru Haberle timpuwi cultura
drepturilor fundamentale sunt un aspect al temaltdca timpuluisi a constittiei’, iar
pentru Cassese cultura drepturilor umane estediaxge’ ideologico-normativin rapidi
expansiune”, exigtunii care pot observaic“adesea, in mod eronat, drepturile omului
sunt considerate numai o arnpolitica” si ca “in lumina faptelor, nici o fori de
guvernare nu parex preuiasa suficient, in zilele noastre, toate drepturileiwdliale ale
omului”.

Accente diferitesi in ce privgte semnificéa istorico-cultural a drepturilor
umane: in mare parte, “invéa neindeplint”; ele ar avansa mult mai lent decéat puterea



economid, politica si tehnologi@ si limbajul lor ar imane “ambiguu, pin rigurossi,
adesea, folosit retoric”; lor le apge sectorul in care este mai mare diferedintre
poztia normelor si aplicarea lor efectdz Desigur, ele reprezinto istorie “iné
neincheiat si nu intotdeauna liniaf, poate “inachévable” (incomplt

Este, totyi, adewirat a firul conduditor al istoriei ideilor in Occident a constat n
“aprofundarea conceptului de demnitate atéirumane”. Realizarea acesteia a postulat
pluralismul si  intrepitrunderea diverselor civiliza si  sisteme  sociale,
complementaritatea gandirii laigea celei religioase.

in ce private recunogterea, in preambulyi in art. 1 al Declangi Universale a
drepturilor omului (1948) al “demuiii inerente a tuturor membrilor familiei umane” -
nsa mult mai mult ar trebui subliniat‘credinta’ pe care Statutul Mianilor Unite o
profeseaz “in drepturile fundamentale ale omului, in demigigesi in valoarea fiiei
umane” - se afirmaseacvaloarea suprein a persoanei, atunci atat de puternic
recunoscut, introducea un “nou concept de om”, care “pune@jt ideii crestine si
europene a omului catiane si libertate... valoare inviolakil si principiu constitutiv al
oricarei vieti socialesi istorice”.

Sensul dreptului - iar mai Tnainte al moralei - s®nintr-adevir, Tn a recuncge
“mai intai catorva, iar apoi multora, in final, dobr, demnitatea persoanei, omul
devenind subiect al structurii, iar apoi perspan atributele esemle”. Omul modern,
care a pierdut orice #Buia de referimid pari la a deveni risura lui inssi, isi bazeaz
centrul normativ imutabil pe propria demnitate:aiceasta se aflbaza dreptului i la
drepturi; in sine se afjjustificarea ultind a dreptului, dreptul ‘global’.

Exista comgtiinta clai ca conceptulsi problema demnitii umane sunt sigur mai
vaste decat acelea ale drepturilor; dar in acesstantireste ‘dreptul fundamental
rezumativ’ al tuturor celorlgt este constatarea uniii de neinlocuit a fieqrui om,
despre care, in acgidimp, se poate afirmaiestesi un ‘concretum universale

in actualele democtia pluraliste s-a ajuns astfel la configurarea utwoncept
normativ unitar al persoanei umane”; la recuyter@a explicli, pentru a ne exprima
astfel, @ nu ‘totul este politig'. Intereselor Statului, ca suprémaloare mordl, le este
mereu opozabil “faptul simplgi universal” @& omul este un om. Drepturile umane
fundamentale, TAdacinate Tn structura esgsla a omului, opun, astfel, rezisten
maximi competetei puterii normative.

inaintea dreptului &t persoana cu statutukits ontologic de fiimi morak; ca
‘valoare suprapozit®y, demnitatea omului este Tnasul si limiteze ordinea Statului.
Calitate intrinseg condtiei umane, posedatloar prin faptul de a fi om, demnitatea este
adevrata ‘granira a liberttilor protejate constitional”. Expresia ‘demnitate uman
primeste, de asemenea, caracterul de normativitate Catdapt istoric cagi ca expresie
actual a unei exigere perene amuluica subiecti protagonist al istoriei”.

Conceptul deMenschenwirdeo da#i acceptat in valea sa normatiy, a fost
introdus ca principiu cu putere normativde grad constitional (un adedrat
Verfassungsbegrijfiin multe texte juridice, de diverse ranggrdensititi, constituionale
sl interngionale. Statul constitional european de da@l doilea &zboi mondial pornge
de la demnitatea persoanei.

in ce private actelesi documentele internimnale, i limitez aici la a aminti,
printre cele mai recente, Declaea libertitilor si a drepturilor fundamentale (sunt
enumerate 28 dintre acestea), aprdlolat Parlamentul european pe 12 aprilie 1989, care



are ca prim valoare demnitatea persoanei umane. Deja Actal f&h Conferinei de
Securitatesi Cooperare in Europa (Helsinki, 1975) recunosc(seb. VI.21) @
“drepturile civile, politice, economice, socialajlturale si celelalte... derid toate din
demnitatea inereatpersoanei umangi sunt esetiale pentru dezvoltarea sa libegi
deplina”. Foarte recenta, in fine, Declamde la Viena, adoptade Conferima mondiai
a Naiunilor Unite asupra drepturilor omului (14-25 ienl993) a “recunoscut afirmat
ca toate drepturile umane degidin demnitateai din valoarea inereatpersoanei umane
sl ca persoana... este subiectul central al drepturiloanagi al liberttilor fundamentale
si ca, prin urmare, trebuieasfie beneficiarul principaki trebuie & participe activ la
realizarea acestor dreptyrilibertati”.

Demnitatea uman si drepturile omului, care sunt fundamentale penttu
‘creeaz’ structura, sfaesc astfel prin a fi valorile-bazale sistemului constitional
modernsi, aproape, normele sale etice obiective. Din vadaperioare, metajuridicg
metapolitice, dotate cu autoevid&rgi participante la sensul comun, intr-atat incét s
primeasaé - drept ‘valori ale civilizgei’ - o legitimare dincolo de structyrla sfagitul
secolului al XX-lea, drepturile umane pat se fi organizat, de acum, intr-un sistem
juridic coerent, grge dublului proces al diacroniei istoriei in singi@ judedtii.

Daci noul sistem constitional a Tinlocuit vechea organizare mediéyal
demnitatea umanredescoperitnu a isat-o deoparte pe cea grea. Drepturile omului,
exigena morah si politica preexisterit dreptului, au sfgit, dimpotriva, prin a restabili
legatura dintre lumea religiodasmorak si lumea dreptului, degind groapa care, din
secolul al XVlll-lea, se #ase intreethosul costiinsei si drept cand costiinta se
interiorizase, iar dreptul se exteriorizagse,au pus punct - sp@n, definitiv - netei
sepaiiri a dreptului de moralsi de istorie. Dreturile omului repropun, ntr-o amta
masuii, actualitatea dreptului natural, da&cesta - cum a zis Alberto Magno - “non est
nisi in principiis ultimis iuris humani, et est gprincipia”.

In definitiv, drepturile umane au provocat ‘umamea dreptului: un drept pe
masura omului, Tn care legea fgssfareste prin a fi nisurat prin structura fiigei-om.
S-a realizat, astfel, 0 mare revodjuridico-politica (pentru Cotta, a doua mare reugu
culturak din secolul al XX-lea, impredrcu ceacosmo-antropologif); s-a incercatasse
construiasg un fel de “nod ‘lex terrae’, un drept constiional comun, bazat pe
drepturile fundamentale ale omului”.

in fata noii concepi a drepturilor, a dreptulusi a statului constitional al
valorilor, darsi pentru enorma tragedie a secolului nostru cakézat si vede brutal
calcate n picioare drepturile omului, gandireastire si gandirea juridi& contemporai
au devenit definitiv cagtiente & demnitatea omului se bazégze faptul de a fi el insu
radicitus, pe libertatea sa de cgiinta.

Congtiinta il face pe om demn de a fi om. Ea este “nucletihwai secreti cel
mai sacru al omului, In care el sésgte singur cu Dumnezeu, @rai voce se aude in
intimitatea proprie” Gaudium et Spes6). “In interiorul u”, continui Conciliul Vatican
Il (GS.14), omul “transcende universul: la acégstofund: interioritate se intoarce el,
cand se adreseamimii, acolo unde il gteapti Dumnezeu, care scruté@amimile, acolo
unde sub privirea lui Dumnezeu el dlecide destinul”. Tn sfait (GS16): “Omul are, in
realitate, o lege scisde Dumnezeu in inima saupunerea f& de ea este demnitatea
Tnszsi a omului si dupa aceasta va fi el judecat”.



in numele costiintei, justificatoare a demdiiii umanesi a liberttii sale, primasi
fundamental intre toate drepturile omuluis@ se poate spune cu adet la sfagitul
celui de al doilea mileniu al istoriei gtane @ cultura lai@ si umanismul crgin,
Bisericasi lumea, Dumnezesi omul s-au intalnit din nou.

Libertatea cogtiintei, in natura sa istoficsi dinamic, este pentru Biseric
marturia transcendeai persoaneisi, pentru aceastasi sinonimi cu recunosgterea
demnititii si integritatii omului. Biserica - a declarat cu puterhjgasiune Giovanni Paolo
II (Redemptoris missjan. 39) - “propune, nu impune nimic: ea respgmrsoanelsi
culturile si se oprete in faa altarului corytiingei”. Adevarul nu se impune decat prin el
inswi: a nega unei persoane libertatea depéincostiintei si, in special, libertatea de a
cauta adewrul, iTnseama a nega dreptul insual fiecarui om.

Si actuala cultut juridica a drepturilor umanei ‘puternica’ concepe laici a
statului democratici pluralist al valorilor au ajuns la acelarezultat al rolului de
neinlocuit al demnitii constiintei umane.

La acelai rezultat au ajuns, in sfif, actuala ordine intermianali si statul
constituional modern al drepturilor. In aceste structudntmutul dreptului general al
personaliitii se poate considera de acum determinat de aufg@transiunea titularului;
libertatea costiintei, aproape ‘centura de sigut@ncare asiguf in cadrul structurii
inviolabilitatea spaului demnittii fiecarei persoane umane, constituie, prin exaglen
Urgrundrechtul siu; de la conceja initiala obiectivai a liberttii, bazat pe habeas
corpus am trecut, de acum - cum, in mod fericit, s-aesaig- la dreptul libeitii ca
habeas animararhetip al origrui tip de drept uman.

S-a confirmat & in statul democratic pluralist persoana, “in itagéda energiilor
sale expresive”, trebuie sitdatin esema sa idedl (in sine), in varful sistemului
constitdional”: cu exactitate, péna punctul & principiul personalittii umane, ieles ca
valoare primat, “referit la fiecare individ in parte, apare dotato normativitate proprie
atat de elevat incat adapteazstructura juridi@ la propriile fundamentale exiggnde
universalitate”.

Libertatea cogtiintei, baz a ingsi concepiei drepturilor, centru al tuturor
libertatilor, a devenit astfel piatra de temelie a edifigiudrepturilor umane, “factorul
esenial si determinant” al drepturilor omului Tn ‘noua’ triaie.

Dar calea drepturilor omului este #nlcnga: o aral actuala tragedie din Serhia
din Kosovo. Lung i-a fost drumul, de altfel,paré astizi: de la drepturile primei pérda
cele ale actualei a patra gengrai\cesta este drumul, greuide lung durat, al intregii
umanitti: al statelor, al Bisericilor, al tuturor oamenitu burivointa.

Drepturile omului, Trelese in cogtiinta, maturizate in istorie, sunt intr-adeyvun
proiect permanent pentru viitor, pe carg ist puterea fiezruia dintre noi, cu inteligea
mintii si cu pasiunea votei, si- stabilimsi sa-l realizim, ca 4 apa#é noi cerurisi un nou
pamant.



Dignita dell'uomo e liberta di coscienza
nella odierna "eta dei diritti"
Prof. univ. dott. Rinaldo Bertolino

Di fronte alla tragedia di una terza guerra pratieata mondiale, che si consuma
nel cuore dell’Europa, in Paesi vicinissimi ai nosti Romania e Italia; che é voluta con
la dichiarata ragione di un intervento di caratteneanitario per il ripristino di dirittti
violati dell'uomo e dei popoli; che vede massacpapolazioni civili inermi e la rovina
di una economia industriale necessaria alla quaotali soravvivenza di famiglie
incolpevoli; che segna il ritorno di esodi biblicel deserto di una civilta oramai
avanzata; che - non da ultimo - sembra avere todtgunto piu alto, al negativo, di
contrapposizione tra confessioni religiose e traeetira civilissimi Paesi dell'Est e altri
molto sviluppati dell'Ovest europeo, v'é pensosdmda chiedersi che ne é della pretesa
convinzione, propria della migliore scienza giucalicontemporanea, che si vivrebbe
0ggi in una vera 'eta dei diritti'.

Un denominatore comune sembra infatti essersi raffer nella cultura della
nostra contemporaneita: si tratta della svoltpeti® alla tradizione e alla religione del
passato, verso l'uomo inteso come "punto d'inizitezzo e criterio del proprio
atteggiamento verso il mondo”. Il nucleo e il puritezale della coscienza moderna
starebbero nella liberta delluomo concepita inseerautonomo, di un soggetto
"consapevole di se stesso, che si autodetermiriaagtespiega”. E a Cartesio che si
riconduce l'inizio della nuova epoca nella storeh pensiero europeo e lgrande svolta
antropocentricAd nella filosofia, per l'assolutizzazione della cefiza soggettiva
rivendicata dal filosofo francese con I'umano 'pee's

Di questamodernitadei diritti dell'uomo non é tuttavia da tacereiihite della
permanente ambivalenza, quando non della ambigudé&itti umani, che da un lato
mettono a fuoco dthosmoderno della liberta e dall'altro fanno costarfierimento a
esperienze storiche di ingiustizia, rappresentafatti anche un fenomeno drisi della
modernita.

Esperanto &oinédelle diverse lingue e culture del mondo; momemtidiaatore
di un unitario ius gentium addirittura novella 'costituzione' del nuovo @i
internazionale - ma anchentovo diritto naturale dell’'umanit& ragione della speranza
della umanita -, i diritti umani rappresentano uinp di convergenza delle piu diverse
ideologie teoriche e delle piu diverse tradiziopirisuali. Alla fine del loro cammino si
pretende avvenuta "la riconciliazione del pensierstiano con una delle piu alte
espressioni del pensiero razionalistico e laicappresentano il tentativo generoso di
introdurre nelle istituzioni politiche e nella setd di tutti gli Stati la "razionalita sottesa
dai valori cristiani e da certi grandi concetticladella tradizione illuministica”.

Nella scienza attuale del diritto non € pero dagigiungere un facile consenso sul
valore giuridico dei diritti dell'uomo. Se per Haberle il tempo edaltura dei diritti
fondamentali sono un aspetto del tema 'culturatel@lpo e della costituzione' e per
Cassese quella dei diritti umani e "una 'galas&lablogico-normativa in rapida
espansione”, v'é chi pud osservare che "erroneangntonsiderano spesso i diritti
dell'uomo solamente come un'arma politica” e clie Tace dei fatti, nessuna forma di
governo sembra oggi tenere in sufficiente contb ttdiritti individuali dell'uomo”.

Accenti difformi anche quanto al significato stariculturale dei diritti umani:
“invenzione ineseguita” in larga parte; essi avest#gero molto piu lentamente che non



il potere economico, politico e tecnologico edatd linguaggio rimarrebbe "ambiguo,
POCO rigoroso e spesso usato retoricamente”;al éoit campo in cui sarebbe maggiore il
divario tra la posizione delle norme e la loro i@ applicazione. Di certo essi
rappresentano una storia "non ancora conclusa e sempre lineare”, forse
“inachévable".

E tuttavia vero che il filo conduttore della storille idee in Occidente &
consistito nell"approfondimento del concetto dgrdia della persona umana“. La
realizzazione di questa ha postulato il pluralimria compenetrazione di diverse civilta e
sistemi societari, la complementarieta medesinpedsiero laico e di quello religioso.

A proposito del riconoscimento, nel preambolo d'anél 1 della Dichiarazione
Universale dei diritti dell'uomo (1948) della "dign inerente a tutti i membri della
famiglia umana" - ma molto piu sarebbe da sottalieela ‘fede' che lo Statuto delle
medesime Nazioni Unite professa "nei diritti fonasnali dell'uomo, nella dignita e nel
valore della persona umana” - si era affermatoilokedore supremo della persona, allora
tanto vigorosamente riconosciuto, introduceva umoW® concetto di uomo”, che
"mette(va) capo all'idea cristiana ed europeauteiio come ragione e liberta valore
inviolabile e principio costitutivo di ogni vita siale e storica".

Il senso del diritto - e prima ancora della morat®nsiste infatti nel riconoscere
"prima ad alcuni, poi a molti, infine a tutti, lagdita della persona, I'uomo divenendo
soggetto nell'ordinamento e poi persona, negliregak attributi”. L'uomo moderno, che
ha perduto ogni misura di riferimento sino a divenmisura di se stesso, fonda
l'immutabile centro normativo nella propria digniid essa e il fondamento del suo
diritto ai diritti; € in sé la giustificazione ultima del dto, il diritto 'globale’.

V'é indubbia consapevolezza che il concetto edbfama della dignita umana e
certamente piu vasto di quello dei diritti; ma s@ si ravvisa il 'diritto fondamentale
riassuntivo’ di ogni altro: € la constatazione alelhicita insostituibile di ogni uomo, del
quale al tempo stesso puo predicarsi che egli Beana concretum universale

Nelle odierne democrazie pluralistiche si & coslivhuti alla configurazione di
un "unitario concetto normativo di persona umaiad'esplicito riconoscimento, quanto a
dire, che non 'tutto & politica’. Agli interessilldeStato come supremo valore morale
risulta sempre opponibile il "semplice e univerdalito” che I'uomo € un uomo. | diritti
umani fondamentali, radicati nella struttura essdazdellluomo, oppongono cosi la
massima resistenza alla competenza del potere tigoma

Prima del diritto sta la persona nel suo statutmlogico di essere morale; come
'valore soprapositivo’, la dignita delluomo e iradp di limitare I'ordine dello Stato.
Qualita intrinseca alla condizione umana, possegatail solo fatto di essere uomo, la
dignita e il vero ton-finedelle liberta costituzionalmente protette”. L'esgrene 'dignita
umana' assume inoltre il carattere della normatiVétia come fatto storico sia quale
espressione attuale di una esigenza perennaameticome soggetto e protagonista della
storia".

Il concetto diMenschenwirdeuna volta assunto nella sua valenza normativa, e
stato introdotto quale principio precettivo di gpvadostituzionale (vero e proprio
Verfassungsbegriffin molti testi giuridici, di diverso rango e sgese, costituzionali e
internazionali. Lo Stato costituzionale europeo digboguerra muove dalla dignita della
persona.



Quanto ad atti e documenti internazionali, mi longui a ricordare tra i piu
recenti la Dichiarazione delle liberta e dei dirfindamentali (ne sono enumerati ben
ventotto), approvata dal Parlamento europeo il @ea1989, che ha come primo dei
valori la dignita della persona umana. Gia I'Aittafe della Conferenza sulla Sicurezza e
la Cooperazione in Europa (Helsinki, 1975) avevia pi&onosciuto (sub. VII.21) che i
"diritti civili, politici, economici, sociali, culirali ed altri... derivano tutti dalla dignita
inerente alla persona umana e sono essenziali @l lisero e pieno sviluppo”.
Recentissima, infine, la Dichiarazione di Vienndptata dalla Conferenza mondiale
delle Nazioni sui diritti dell'uomo (14-25 giugn®93), ha "riconosciuto e affermato che
tutti i diritti umani derivano dalla dignita e dahlore inerente alla persona umana, e che
la persona.. € il soggetto centrale dei diritti umani e deiletta fondamentali, e che di
conseguenza deve essere il beneficiario principatkeve partecipare attivamente alla
realizzazione di tali diritti e liberta".

La dignitd umana e i diritti dell'uomo, che sonmdamentali perché ‘fondano’
'ordinamento, finiscono pertanto con l'essere londase del moderno sistema
costituzionale e, quasi, le sue norme etiche oiggetDa valori superiori, metagiuridici e
metapolitici, dotati di autoevidenza e partecidiseBnso comune, tanto da ricevere - quali
'valori di civilta' - una legittimazione al di fuodell'ordinamento, alla fine del sec. XX i
diritti umani sembrano essersi ormai ordinati insistema giuridico coerente, grazie al
duplice processo della diacronia della storia n&ltaronia della ragione.

Se il nuovo sistema costituzionale ha sostituiteeitchio ordine medioevale, la
dignita umana riscoperta non ha accantonato que#iiana. | diritti dell'uomo, esigenza
morale e pratica preesistente al diritto, hanndadianzi per ripristinare il legame tra il
mondo religioso-morale e il mondo del diritto, stgredo il fossato che dal XVIII secolo
si era venuto scavando tedhos della coscienza diritto, quando la coscienza si era
interiorizzata ed il diritto si era esteriorizzate, hanno posto fine - si spera
definitivamente - alla netta separazione del dirdalla morale e dalla storia. | diritti
dell'uomo ripropongono in qualche misura l'att@atiel diritto naturale, se esso - come
aveva insegnato Alberto Magno - "non est nisi imgpiis ultimis iuris humani, et est
ipsa principia".

| diritti umani hanno in definitiva provocato I"uamizzazione' del diritto: un diritto
a misura d'uomo, nel quale la legge stessa finiscel'essere misurata sulla struttura
dell'essere-uomo. Si € in tal modo realizzata uaade rivoluzionegiuridico-politica
(per Cotta, la seconda grande rivoluzione cultuddé sec. XX, insieme con quella
cosmo-antropologica si € cercato di costruire una sorta di "nuoga terrae’, un diritto
costituzionale comune, incentrato sui diritti forréntali dell'uomo”.

Di fronte alla nuova concezione dei diritti, detitio e dello Stato costituzionale
per valori, oltre che per limmane tragedia deltriosecolo che ha visto e vede
brutalmente calpestati i diritti dell'uomo, il p&r® cristiano e il pensiero giuridico
contemporaneo hanno pienamente preso definitiveiermza che la dignita dell'uomo e
fondata sul suo esser@dicitusse stesso; nella sua liberta di coscienza.

La coscienza fa I'uomo degno di essere uomo. ESganecleo piu segreto e il
sacrario delluomo, dove egli si trova solo con ,O® cui voce risuona nell'intimita
propria" Gaudium et Spe$6). "Nella sua interiorita”, prosegue il ConciMaticano Il
(GS.14), 'uomo "trascende l'universo: a questa prodointeriorita egli torna, quando si
volge al cuore, la dove lo aspetta Dio, che sdret#ori, la dove sotto lo sguardo di Dio



egli decide del suo destino". Finalmen&S(16): "L'uomo ha in realta una legge scritta
da Dio dentro al suo cuorebbedire ad essa € la dignita stessa dellupmsecondo
questa egli sara giudicato".

Nel nome della coscienza, giustificatrice dellanitéy umana e della sua liberta,
primario e fondamentale tra tutti i diritti dellnn@, puo cosi davvero dirsi che alla fine
del secondo millenio di storia cristiana, cultusgcd e umanesimo cristiano, Chiesa e
mondo, Dio e uomo, si siano nuovamente incontrati.

La liberta della coscienza, nella sua natura siceiclinamica, € per la Chiesa la
testimonianza della trascendenza della persona ee, cp anche, sinonimo del
riconoscimento della dignita ed integrita dell'uorha Chiesa - ha dichiarato con forte
passione Giovanni Paolo IRédemptoris missia. 39) - "propone, non impone nulla:
essa rispetta le persone e le culture, e si ardistenziall’altare della coscienza La
verita non s'impone che per se stessa: negare peus@na la piena liberta di coscienza, e
specialmente la liberta di cercare la verita, éaneg diritto stesso di ogni uomo.

Anche la odierna cultura giuridica dei diritti umanla ‘forte’ concezione laica
dello Stato democratico e pluralista per valori sampprodate all'uguale risultato
dell'insostituibile ruolo della dignita della cosnza umana.

Al medesimo risultato e finalmente pervenuto |'odlieordine internazionale e il
moderno Stato costituzionale dei diritti. In questiinamenti il contenuto del generale
diritto di personalita puo dirsi ormai determinatall’autocomprensione del titolare; la
libertd di coscienza, quasi la 'cintura di sicueézzhe nell'ordinamento assicura
I'inviolabilita dello spazio della dignita di ogpiersona umana, ne €, per antonomasia,
I'Urgrundrecht dalla primitiva concezione oggettivata della tiide fondata suliabeas
corpus Si € ormai passati - come si e suggerito felicgme al diritto di liberta come
I'habeas animaparchetipo di ogni tipo di diritto umanao.

Si e avverato che nello Stato democratico pluealstpersona, "nella totalita delle
sue potenzialita espressive", venga collocata drslla essenza ideale (in sé), al vertice
del sistema costituzionale": precisamente finowdtp che il principio della personalita
umana, inteso come valore primario, "riferito ascim individuo, appare dotato di una
normativita propria tanto elevata da conformarediftamento giuridico alle proprie
imprescindibili esigenze di universalita".

La liberta di coscienza, fondamento della concezistessa dei diritti, centro di
ogni liberta, e divenuta in tal modo la pietra dage dell'edificio dei diritti umani, il
“fattore essenziale e determinante” dei diritti'deo della 'nuova’ tradizione.

Ma il cammino dei diritti dell'uomo é ancora lundo:insegna la attuale tragedia
in Serbia e nel Kosovo. Lungo ne e stato del restey ad oggi, il percorso: dai diritti
della prima a quelli della odierna quarta genemicE questo il cammino, faticato e
diuturno, della intera umanita: degli Stati, de@hiese, di tutti gli uomini di buona
volonta.
| diritti dell'uomo, appresi nella coscienza, maturnella storia, sono infatti un
permanente progetto per il futuro, ¢ he sta a arsdi noi, con intelligenza di mente e
con passione di volonta, disegnare e realizzamehpesorgano finalmente cieli nuovi e
una nuova terra.



